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INTRODUCCION

¢, Qué relacidn se puede establecer en la actualidad entre el territorio y
las peregrinaciones religiosas? ¢COmo es qué este acto divino,
desarrollado por el ser humano, durante siglos se transforma en un rito
cotidiano y altamente venerado?, ¢ Qué articulan estos ritos en la ciudad
contemporanea?.

Todas estas interrogantes dan pie, para atisbar, de cierta forma, el
fendbmeno de la devocion y religiosidad que se despliegan en mucho de
los ritos religiosos, los cuales afiaden cada afio un mayor numero de
devotos que mediante el acto de ejercer la movilidad, transforman el
territorio durante un periodo de tiempo determinado, quebrantando las
|6gicas de la infraestructura urbana?

La transformacion del territorio como una practica constante bajo la
accion de la movilidad se levanta como respuesta a estas interrogantes,
en la cual, la peregrinacion es el resultado de una de las tantas
variables que se desprenden del sentido primario del ser humano,
determinada por aquel sentido nébmade con respecto al territorio, acciéon
gue el ser humano ha desarrollado por siglos y que en la actualidad se
articula bajo el concepto de movilidad. No obstante, la peregrinacion
como una de las tantas aristas de la movilidad conlleva una carga
simbdlica importante ya que, en ella no solo traza un camino o una linea
que vincula dos instancias bajo un acto técnico sino que, también
permite la comprensién del territorio mediante el desplazamiento de
ideas y creencias. Antes bien, esta relacion se levantaba como un
fundamento que permitia articular las logicas de la habitabilidad con el
territorio hoy en dia se erigen como una herencia, o un acto muchas
veces sordo con respecto a la actualidad que se lee bajo la condicién
de repeticion, es decir, quiza esta sea su relacién con la ciudad, en el
sentido de entenderla como el resultado de sucesivas voluntades que
se superponen en un mismo lugar generando otras a partir del primero.
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Como objeto de estudio, la movilidad como problematica general,
permite ser abordada de diversas aristas, pero en términos generales
su definicién, segun la Real Academia Espafiola, estd mas bien
asociada a la capacidad de desplazamiento a causa de algo, este
efecto no solo se limita a la variacibn o permutacion de un estado
determinado, sino que también, al proceso de cambio en un intervalo.
Este proceso histéricamente se encuentra determinado, es decir se
vincula estrechamente con un contexto, una época especifica que
obedece a cada momento de la evolucion de la humanidad, ya que los
factores que la articulan la transforman en un concepto transversal con
respecto a las disciplinas, o las diversas causas que la generan ya sean
por factores econémicos, tecnoldgicos, de supervivencia y de creencias
especificamente con respecto a una religion.

En este sentido, la movilidad debe entenderse como un proceso de
cambio profundo con respecto al territorio ya que expone un fenébmeno
fuertemente visible que atafie especificamente al modo de pensar y
construccion del espacio. Para comprender este proceso es necesario
estudiar algunos factores relevantes que permitan entender las
peregrinaciones religiosas bajo al amparo de la movilidad como una
acto cotidiano de devocion y en su desplazamiento por el territorio, ya
que, también construye la imagen del territorio de Chile, desde su
periodo colonial, hasta la actualidad.

LAS PEREGRINACIONES

Las primeras manifestaciones que exponen este fendmeno, se
encuentran en los relatos biblicos, las primeras civilizaciones, se erigen
bajo una condicidbn amenazante entre un adentro y un afuera, lo que a
su vez también expone una fuerte relacion entre cuerpo y territorio, es
decir, dar lugar a la conviccion que el ser humano, como sujeto, solo
puede habitar en el acto de diferenciarse de todo lo que lo excede, lo
inconmensurado, la naturaleza, aquella extension indomita, que
constantemente advierte de su presencia, materializandose siempre
como una constante amenaza.

La historia de Abraham, narrada en el Antiguo Testamento, sefiala que
nacié Ur de los Caldeos, la ciudad mas antigua, ahi, recibié el llamado
de Dios a ejercer la movilidad, dejar su tierra natal y viajar hacia el
desierto con el propésito de convertirse en una gran nacion, de esta
forma el peregrinar lo obliga a exponerse a un exterior amenazante, una
naturaleza ingobernable, pero también a abandonar su condicion
sedentaria, obligandolo a, pasar del tener, a vivir una vida sin
posesiones, que por cierto, devela la esencia de esta accion, que se
constituye en un acto piadoso de confianza en el entregarse y
disponerse a una voluntad divina.

De igual forma, Moisés en el Exodo, recibe este llamado divino como
una mision la cual consiste en liberar al pueblo de Israel y recorrer el
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desierto durante cuarenta afios rumbo a la tierra prometida. A diferencia
de Abraham este acto de peregrinar adquiere la connotaciéon de un
exilio, Moisés y su pueblo se convierten en unos expatriados
condenados a exponerse ante los limites de la ciudad.

De esta forma, esta investigacion toma como inicio estos dos ejemplos
ya que no solo nos dan cuenta del ejercicio de la movilidad como un
acto de fe y voluntad divina, sino que, como antes sefalado, también
expone la relacion entre cuerpo y territorio, “en el sentido en que se
presenta como el acto ante una humanidad atormentada, No obstante,
por su propio empuje, dicha profundidad interior, por cierto enigmatica,
decide proyectar su cuerpo mediante el acto y voluntad de desplazarse,
trazando una delgada linea que lo debe separar de una naturaleza
caética e indémita de los deslindes de aquella interioridad humana.™

PROCESO DE TRANSFORMACION TERRITORIAL

En el caso de Chile esta manifestacion tiene un gran auge durante el
periodo colonial, en el cual la vida cotidiana esta profundamente
marcada por fiestas y ritos religiosos, las cuales se desarrollaban
durante todo el afio dando énfasis a reforzar el sistema de creencias y
organizar a la poblacion en torno a la ideologia oficial de la sociedad
colonial y de la monarquia. La gran cantidad de fiestas determinaban el
calendario de todo el afio, ya en 1696 se celebraban noventa y cuatro
fiestas anuales, y en 1760 El numero de dias festivos aumenta a 101,
incluyendo dias de vigilia: habia 47 feriados, aparte de los 52 domingos;
17 dias de guarda; 27 dias con obligacion de oir misa y 10 dias de
vigilia. De esta manera, casi una tercera parte del aflo se destina a
eventos religiosos.

No obstante, otro factor de gran relevancia en este proceso, esta
determinado por la accion misionera de las congregaciones religiosas,
que en esta investigacion se desarrollara con mayor profundidad el
desarrollado por los sacerdotes Jesuitas, ya que su obra misionera
resulta interesante ser analizada para poder entender con mayor
claridad el concepto de movilidad y sobre todo bajo la perspectiva de
una peregrinacion, ya que desde su arribo en 1593, esta congregacion
se dedico con gran interés en la evangelizacion de los indigenas y en el
proceso de configuracion del territorio, especificamente después del
desastre de Curalaba en 1598, donde aparece la figura del Sacerdote
Jesuita Luis de Valdivia quien promulgo un cambio de estrategia en la
guerra de Arauco, la cual se conoce como la guerra defensiva.




LAS MISIONES JESUITAS EN CHILE

A diferencia de otros paises en Latinoamérica como es el caso de
Paraguay y Argentina, los misioneros Jesuitas desarrollaron su mision
evangelizadora bajo el concepto de la “Reduccion”, que consistia en la
construccion de pueblos que albergaban muchas personas las cuales
lograron desarrollar un sistema autosuficiente en cuanto a su
infraestructura y economia colonial, aportando una produccion que
contribuia a sostener todo el sistema. Bajo este régimen comunitario los
indigenas eran educados en la Fe cristiana, pero siempre siguiendo un
modelo cristiano Europeo, en cuanto a sus beneficios y cualidades.

No obstante, segun sefiala el Padre W. Hanisch S.J, en sus memorias,
en Chile los jesuitas a su arribo al continente solo optaron por realizar la
mision volante o rural, ya que la constitucion de la orden, les prohibia
ejercer la administracion de parroquias o establecimientos que los
estancara en un lugar determinado, sin embargo, esta ley tiene su
término en 1576, donde se elabora un completo tratado para asumir el
trabajo misional.

En el caso de Chile la orden Jesuita se vio impedida de poder llevar a
cabo el mismo sistema, la Araucania estaba lejos de configurarse como
una regién que pudiera contribuir a sostener la economia colonial, pese
a que el modelo pereciese ser bastante atractivo, de esta forma, se
sugiere implementar la mision, volante o sistema de correrias en 1626,
por orden del Visitador General de la Compafiia de Jesus. Ademas de
los fracasos militares en torno a la Guerra de Arauco y la actitud de
esclavizar indigenas por parte de los Espafoles, los Jesuitas, bajo el
alero del Padre Luis de Valdivia, no dudan en asumir la defensa de
estos.

Este opcion de estrategia, genera a su vez un cambio conceptual en la
forma de entender el territorio, si bien la reduccion se articula como un
estrategia centripeta que su funcionamiento se basa en la convocatoria,
0 reunion de los indigenas para asi evangelizarlos y convertirlos en la
Fe, la mision volante se basa en ejercer la movilidad en el territorio, de
modo que mediante la via del sacramento se otorga la salvacion y
conversion de los indigenas.

Es importante distinguir que estas dos formas de abordar el territorio
constituyen un peldafio fundamental en esta investigacion y en el
proceso de abordar el concepto de movilidad, ya que esta
determinacion supone una misma accion (misionera), pero una desde
una concepcion sedentaria y la otra desde un perspectiva ndmade con
respecto al territorio, bajo la conviccion de ir en busca de la salvacion
del indigena por la via del sacramento.



CASOS DE ESTUDIO DE LA TESIS

Por medio, de las estrategias empleadas por los misioneros jesuitas
esta tesis analiza, las evoluciones e importancia que desarrollaron las
misiones volantes en el territorio, ya que como una accion némade,
abre nuevas perspectivas, en base al recorrido como fundamento y por
lo tanto una serie de interpretaciones con respecto al espacio, en el
cual, se abordaran dos casos, el primero es el sistema de correrias, la
cual se enmarca bajo el contexto de la guerra defensiva
especificamente entre el rio Bio-Bio al sur de Concepcion y el rio
Toltem, en la region de la Araucania. En este tramo, los jesuitas
fundaron aproximadamente 15 misiones, segun sefalan las memorias
sobre misiones jesuitas?, durante los afios 1613 y 1767 afio en que los
misioneros jesuitas fueron expulsados.

Las correrias consistian en salir a recorrer el territorio una vez al afo,
durante el periodo entre primavera y verano con el propdsito de avanzar
en el territorio hacia el sur, evangelizando y levantando asentamientos
especificamente residencias y misiones fijas, para luego volver a salir y
reiterar el método.

Sin embargo, de forma paralela surge en el archipiélago de Chiloé, la
mision circular, la cual se inicia en 1608 con la llegada de los primeros
misioneros a la ciudad de Castro, sin embargo, no se establece como
practica hasta 1624, donde los misioneros emprenden su primer viaje
evangelizador en las islas del mar interior del archipiélago donde su
recorrido cuenta con aproximadamente 76 puntos, la practica tenia una
similitud con el sistema de correrias, que era salir a recorrer el territorio
aproximadamente una vez por afo, dar a conocer el evangelio y otorgar
los sacramentos, sin embargo, en este caso en particular se desarrolla
bajo una ldgica circular es decir, con la intencién de retornar al mismo
punto de origen, por lo tanto la mision circular abre un nuevo campo al
proceso simbdlico de la peregrinacion, en cuanto cierra el rito de
procesion. No obstante, surgieron poblados que en base a este rito, se
configuraron como tal, es decir, configuraron todo un orden articulado
en torno a la capilla como centro espiritual, luego el embarcadero o
explanada, como espacio de recibimiento al padre misionero en su
procesion.

Por otro lado la figura del fiscal cobra gran relevancia, este personaje
laico al cual desarrolla un rol administrativo de la mision en la ausencia
de los misioneros, pero que sin embargo se encarga de continuar y




perpetuarla mision evangelizadora hasta el arribo del sacerdote, cada
ano.

Estos dos casos nos permiten entender con mayor profundidad el
proceso de peregrinacion, en el territorio, su sentido en cuanto a la
transferencia, como un proceso comunicativo. Mediante el andar se
abren no solo nuevos caminos sino que también se propaga la Fe, se
asimilan nuevas costumbres y se desarrollan nuevos ritos.

Si bien el sistema de correrias se presenta como una estrategia de
avanzada en el territorio, en la que puntos misionales se establecian
como localidades fijas, ésta también nos otorga una lectura en cuanto a
la peregrinacidon como una accion simbdlica de movilidad, ya que en
este caso, el fin de la movilidad es ejercer un viaje sin retorno, es decir,
no volver al punto de origen. Su desarrollo es lineal, el rito en este caso
cobra sentido en la trascendencia que se erige entre un intervalo
definido entre un “hacia y un desde”, ante lo cual podriamos senalar
que su accién simbdlica se construye a partir de la imagen del via
crucis, como trayecto, como una mutacion existencial y por lo tanto una
expiracion de la culpa.

Al contrario de la mision en circular en Chiloé, la cual se presenta en su
recorrido como un trayecto, que retorna a su punto de origen, para
luego ser reiterada cada afio, este proceso ciclico al volver a su punto
de inicio devela su condicion de repeticion, lo cual no solo articula un
tema devocional sino que también se erige como una cosmovision en la
que todas las faenas de habitabilidad, produccion se articulan bajo este
orden.

Sin embargo, el recorrido de los misioneros aporta mas alla de una
accion espiritual, un conocimiento territorial, en la cartas enviadas al
superior de la compafiia, también se describen las condiciones de
habitabilidad de los asentamientos, un padrén que registra el nimero de
personas, distinguiendo entre hombres, mujeres, parvulos, recién
nacidos y fallecidos ademas del desarrollo de cartografias, las cuales
también adjuntaban descripciones del territorio a modo de catastro,
informacion censal y datos eclesiasticos, las cuales por medio de sus
recorridos y a lo largo del tiempo van describiendo con mayor precision
la composicién del archipiélago.

Por otro lado, la incorporacion de la imagen de la Virgen en las faenas
evangelizadoras, da cabida a que la movilidad también adquiera la
condicion de integracién cultural, su asimilaciébn adquiere gran
relevancia en el territorio especificamente por los pueblos andinos, la
virgen madre abre una nueva vertiente a un sincretismo magico —
religioso como benefactora de la tierra.
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EL SENTIDO DE LA PEREGRINACION EN LA ACTUALIDAD

Segun los datos obtenidos en el Portal del Patrimonio, Memoria
Chilena, en la actualidad se celebran mas de sesenta fiestas religiosas,
dedicadas a santos patronos, a lo largo de todo el afio, y en mas de
cincuenta localidades se realizan procesiones dedicadas a la virgen,
especificamente a la virgen del Carmen y a la Candelaria.

La mayoria de estas fiestas estan acompafadas de procesiones, en las
cuales se venera la imagen religiosa y se traslada hacia una ermita o
santuario, este viaje como experiencia, en un espacio abierto se
desarrolla bajo una sucesion de ritos que evocan a la memoria y van
configurando un escenario comunicativo que resulta ciertamente eficaz
y adecuado para expresar discursos y acciones de caracter identitario,
permitiendo al peregrino construir ademas el paisaje natural que lo
rodea, dandole sentido al recorrido como rito, pero también como
narracion, ya que, en este proceso se desarrolla una imagen de lugar,
donde su lectura transita entre la devocion y el misterio.

Sin embargo, todas estas manifestacién heredadas del periodo colonial,
sin duda, también marcan una forma de entender y vincularse con el
territorio, como sefialamos al inicio, el ejercicio de la movilidad esta
determinada por su contexto historico, todas estas fiesta de cierto modo
desarrollan una unificacion del espacio, las peregrinaciones a santos
patrones, unen en voluntad y devocion a pueblos vecinos, en el trayecto
del rito, marcado por un inicio, la proclamacion para luego dar paso al
proceso, la distancia, concurrir al santuario y fin donde aparece la
consagracion y todo el entorno natural se despliega en torno a este rito.
Francesco Careri en su libro el andar como practica estética, sefala
que el hombre ndomade se moviliza redibujando el territorio
constantemente, sobre todo cuando desarrolla esta accién bajo un
sentido religioso, pero esto no significa que la huella de su recorrido en
el acto de peregrinar modifique las rutas convencionales de
movilizacion, sino que, el redibujar el territorio cobra sentido en que se
transforma en una accion simbolica, no en el hecho de modificar de
forma fisica el espacio, sino que mas bien en la transformacion del lugar
en cuanto a su significado, la relacién con el lugar se convierte en una
experiencia trascendental.

‘la presencia fisica del hombre en un espacio no cartografiado, asi
como la variacion de las percepciones que recibe del mismo cuando lo
atraviesa, constituye ya una forma de transformacion del paisaje,
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modificando culturalmente el significado del espacio y, en
consecuencia, el espacio en si mismo.”

LA TRANSFORMACION TERRITORIAL EN LA CIUDAD
CONTEMPORANEA

Entonces, ¢Cuél es el sentido que tiene las peregrinaciones en la
actualidad? ¢Qué se pretende unificar en torno a esta devocion?
¢Como la ciudad contempordnea se dispone para que este rito sea
posible?

La cita anterior vuelve a poner de manifesto la relacién entre cuerpo y
territorio, pero con un énfasis en que es el cuerpo (el ser humano) el
que indeclinablemente en su accion alegodrica desarrolla una
transformacion del paisaje. Es por esta razdn que las peregrinaciones
religiosas quizas amparan su sentido en un contexto de desarrollo rural
del territorio, la comprensién de este aun no es cabal, y también bajo la
l6gica de una economia no industrializada, las faenas de produccion se
encuentran completamente vinculadas al territorio desarrollando una
experiencia especifica con éste de acuerdo a sus ciclos de produccion.
Sin embargo en la ciudad contemporanea, el territorio se presenta de
manera homogénea, si bien las peregrinaciones marcaban ciertos
senderos o rutas que se articulaban esporadicamente, en la ciudad los
caminos y autopistas suprimen todo trayecto alternativo, su propio
dinamismo nos desplaza de un territorio a otro de manera tan rapida y
efimera, en la cual somos incapaces de establecer algun tipo de
experiencia, la antigua relacion que da inicio al acto de ejercer la
movilidad que se debatia entre la dicotomia de un espacio interior y un
espacio exterior, hoy se manifiesta por la relacion entre centro y
periferia, es decir, el limite o linea que mediaba estos dos espacios se
ha vuelto difusa, los espacios mas lejanos se vuelven cercanos porque
estan mas accesibles y los mas cercanos se transforman lejanos por
estar inaccesibles.

Esta nueva relacion del espacio, se desencadena con el desarrollo
técnico y el crecimiento de la ciudad, las primeras rutas de movilidad
son en la actualidad opacadas por las autopistas de gran velocidad, las
cuales inciden en un factor relevante en la comprension del territorio,
especificamente la que se refiere al paisaje, o aquel elemento que nos
otorga la capacidad de entender y sentir de forma simultanea diversas
escalas y ambitos de percepcion y accién, por los obstaculos que se
evaden o los caminos que se eligen directamente en proporcion al
cuerpo su proyeccién y sus sentidos.
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Pareciera ser entonces, que el desarrollo técnico en la ciudad
contempordnea a su vez construye una nueva imagen de ciudad y a su
vez, nuevas representaciones del espacio, las cuales ofrecen una
lectura mas difusa, llevando a perdida la capacidad de adquirir un
aprendizaje con éste.

Por su parte la arquitectura como disciplina, se ve en la obligacion de
desarrollarse bajo esta nueva percepcion, lo que de cierta manera nos
ayuda a responder la pregunta inicial y que se desarrollara con mayor
extension en los siguientes capitulos, articulando las relaciones entre la
arquitectura - territorio y ciudad, ésta como disciplina no solo se
encarga de un aspecto técnico constructivo sino que también se
despliega en la construccidén de un cuerpo teérico, que sin embargo, se
encuentran estrechamente ligados y determinados por su contexto, de
esta forma la arquitectura como disciplina se ve en la obligacion de
desarrollar nuevas subjetividades. Cuando hablamos de subijetividades
hemos de referirnos a aquella interioridad del ser humano que busca
intrinsecamente una comprensiéon, un fundamento que trascienda y que
le dé sentido al acto de ejercer su habitabilidad.

De esta forma las peregrinaciones religiosas se presentan en la ciudad
contempordnea como dos particularidades que se definen bajo
subjetividades completamente dicotémicas, pero en su yuxtaposicion
develan un nuevo concepto de realidad.

PERIODO DE ESTUDIO Y ESTRUCTURA DE LA TESIS

Si bien, el periodo de estudio de esta tesis se centra en la investigacion
en torno la misiones Jesuitas durante el periodo colonial
especificamente entre los afios 1613 y 1767, donde desarrollar gran
parte de accibn misionera, creo que es necesario retomar algunos
antecedentes fundamentales, ya que, las peregrinaciones no se
constituyen como una expresion que nace en este periodo bajo esta
accion misionera, para poder encontrar el sentido que trasciende este
llamado a la movilidad es necesario retomar los relatos biblicos, los
cuales amalgaman todo los fundamentos e imaginarios que rodean esta
accion, asi también, aparecen las primeras civilizaciones, por la tanto, la
arquitectura. (Ya se ha sefialado como ejemplo el caso de Abraham y
Moisés.) No obstante, retomado a Francesco Careri, el sentido de la
movilidad nace mucho antes, que la accion que determinan a estos dos
personajes biblicos y que sin duda creo que ahi estd la esencia y
trascendencia de este acto. Para Careri la imagen de dios se constituye
como el dios del camino, ya que su santuario, es el arca mévil y aunque
promete para sus hijos una tierra arraigada, en su corazon desea para
ellos el desierto.

Por otro parte, la apreciacion de Careri, también devela su contraparte,
el sedentarismo y bajo estas dos situaciones, la arquitectura encuentra
su manifestacion, por un lado la que se erige como la construccion
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fisica del espacio y la forma y la que se desenvuelve como una
construccion simbdlica del espacio.

Las misiones jesuitas, por lo tanto no tienen mayor relevancia si no se
entiende de este punto de partida, en la cual el promulgar el
cristianismo como mensaje, solo es posible, bajo la accibn némade
COmo proceso, una iniciacion que en base al viaje, se convierte en una
experiencia.

En 1767 tras la expulsion de los Jesuitas, muchas misiones pasaron a
ser administradas por sacerdotes Franciscanos, sin embargo el legado
de los jesuitas resulto imposible de erradicar, por lo que el proceso
siguiente solo continuo con lo ya desarrollado. El proceso evangelizador
también se constituyd como un proceso de integraciéon cultural, ya que
en muchos casos el acto evangelizador desarroll6 un sincretismo
religiosos, las imagenes de santos que llevaban en sus recorridos
adquirieron formas indigenas desarrollando un arraigo y una identidad
cultural, pero también trasciende en la retérica del santo patrono de
distintas localidades y que con el tiempo, bajo la figura de la ascienda,
se configura como espacio territorial implantado en la época de
conquista.

No obstante, esta investigacibn se centra con mayor énfasis en el
proceso misional, a modo de rescatar los fundamentos del concepto de
movilidad bajo una accion evangelizadora, los que a su vez construyen
una concepcion de imagen y territorio en un espacio aln no
determinado, para finalmente poder desarrollar la trascendencia de este
rito, que resulta ser una herencia identitaria sobre la cual se erige la
ciudad contemporanea y constituye el punto final de esta investigacion.

Si bien, este trabajo pretende otorgar un énfasis en el acto de la
movilidad, como una accion simbdlica determinada por el recorrido
como experiencia, esta idea en el desarrollo de esta investigacion se
expone bajo cuatro vertientes:

La movilidad como viaje y su forma de relacionarse con el territorio
inconmensurado.

La movilidad como experiencia, la cual permite generar un vinculo de
filiacion con el territorio.

La movilidad como integracion cultural, la cual mediante el proceso de
evangelizacion construye un sincretismo religioso.

La movilidad como configuracion de un espacio sacro, 0 como esta
construye la imagen del territorio.
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Por el otro lado, el marco temporal define la estructura de la tesis, el
trabajo se compone de siete capitulos.

En el primer capitulo, titulado “La peregrinacién como inicio de la
movilidad” se da cuenta de como este acto, a partir de ejemplos
biblicos, establece una experiencia sagrada al asumir su condicion de
un “ser” espacial, y en su recorrido construye los primeros fundamentos
en el hecho de habitar un territorio desconocido, al margen de los
extramuros de una ciudad establecida, bajo la dicotomia entre lo
sagrado y lo profano.

En segundo capitulo, titulado “La peregrinacion como inicio de la
movilidad”, rescata el sentido intrinseco de este acto, como también sus
primeros antecedentes en los relatos biblicos, pero por otro lado
también rescata la figura de la peregrinacion como una relacion que
establece el ser humano con el entorno que lo rodea, desde donde
comienza a construir una nueva subjetividad, al tratar de levantar una
nueva realidad.

El tercer capitulo se titula, de la movilidad a la construccion de la
imagen del lugar, su propdsito es dar cuenta de como el sentido
nomade con el territorio conlleva al desarrollo de una imagen de lugar, a
modo de poder dar cuenta, de las subjetividades que se van
presentando.

De cierta forma aca. Se desarrolla la idea de como el ser humano
adquiere la capacidad de racionalizar el espacio que lo rodea
otorgandole las primeras connotaciones y jerarquias.

En el capitulo cuatro, “La cartografia como diagrama de
desplazamiento” da cuenta de como el acto y las consecuencias de la
movilidad, levantan una concepciéon técnica y simbdlica del espacio,
especificamente en la relacion que el hombre establece con su entorno,
de esta forma el sefialar ejemplos de cartografias y sobre todo
profundizar sobre los tratados de la perspectiva renacentista, se
realizan con el fin de poder entender con mayor profundidad las relaciéon
cuantitativas y cualitativas que el ser humano como centro, desarrolla
con el entorno que le rodea, y también de como la técnica a la que este
recurre se transforma en un medio para poder dar sentido a las
subjetividades que construye.

Tanto el capitulo anterior como el quinto titulado, “De la configuracién
de la subjetividad a la representacion Barroca en el territorio” pretenden
dar cuenta de las connotaciones y denotaciones que se articulan tras el
acto de una construccion simbdlica del espacio, determinada por la
movilidad, simbdlicamente podriamos sefialar que este trabajo no busca
dar una interpretacion semiolégica a este acto, sino mas bien
entenderla desde la arquitectura como disciplina, es por eso, que se
recurren a estos ejemplos , los cuales han marcado la teoria y los
fundamentos de la Arquitectura. En este capitulo en particular, la
necesidad de referirnos al Barroco, surge bajo el afan de poder dar
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cuenta del paradigma en el cual se articulaba Europa, en particular por
la contrarreforma Catodlica, mas que referirnos a una cuestion formal de
este proceso, el cual se puede ejemplificar claramente por el desarrollo
del arte y la arquitectura, encontré pertinente profundizar bajo un plano
tedrico, para asi poder llegar a la esencia y el sentido que éste buscaba
y que por sobre todo, marca radicalmente el pensamiento que se
desarrollaba, y que también las misiones seran portadoras vy
embajadoras de este él.

En el capitulo seis, se desarrolla la principal parte de esta investigacion,
en cuanto se presentan los casos de estudios, para poder dar cuenta de
como se desenvuelve esta relacion simbdlica con el territorio.
Especificamente el desarrollado por las misiones Jesuitas en el sur de
Chile bajo la figura de la mision volante, los que a su vez se distinguen
bajo una relacién conceptual y territorial.

La primera es el sistema de correrias, en la cual se da a conocer una
forma de entender el territorio, bajo una l6gica de procesion
especificamente en la region de la Araucania y la segunda es la mision
circular la que da a conocer una forma ciclica de entender el territorio.

El capitulo siete, profundiza sobre la imagen de la virgen, en un proceso
de integracion cultura, y como su imagen es venerada por la poblaciéon
nativa, mediante la construccion de relatos magico — religiosos
desarrollando un sincretismo que se levanta como identidad.
Especificamente se profundiza en el desarrollo de la imagen de la
Virgen con respecto al territorio, sobre todo en los lugares andinos,
donde se le asocia a la Madre tierra y de esta forma construye una
cosmovision que articula los ciclos de la vida y sus oficios.

El capitulo ocho, “La movilidad como configuracion del espacio sacro”
se presenta como conclusion, se realizar una sintesis de la
investigacion, pero especificamente centrada en dar respuesta a los
objetivos planteados pero ademas retoma la pregunta inicial, en cuanto
a ¢ Coémo deben ser leidas estas manifestaciones en la actualidad, bajo
la I6gica de la ciudad contemporaneas?

Sin duda el responder esta pregunta permite abrir un nuevo campo de
investigacion. La movilidad como un ejercicio del cuerpo en el territorio,
despliega una serie de fundamentos e interpretaciones, pero en este
caso, desde la arquitectura como disciplina, se presenta como la
construccion de una subjetividad, al tratar de materializarla mediante el
acto fisico y concreto. La forma que el hombre tiene de pensar el
territorio esta estrictamente condicionada a un periodo especifico de la
historia, ambas se coopertenecen Yy construyen una imagen
determinada del lugar y por tanto una comprension y realidad del
territorio, en la actualidad esta relacién se presenta como un descalce
entre el lenguaje del rito y el territorio en que se enmarca.

Cada época, por lo tanto va construyendo nuevas subjetividades , las
peregrinaciones religiosas surgieron como una respuesta a la
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construccion de la subjetividad de ese entonces, pero que no es la que
articula la actualidad, su reiteracion en el tiempo obliga de manera
frustrada al ciclo del eterno retorno, frustrada en tanto solo puede ser
repetida y nunca representada. Su repeticién es la que se desenvuelve
en el espacio contemporaneo, pero de manera traumatica.

METODOLOGIA'Y FUENTES UTILIZADAS

El estudio de las peregrinaciones religiosas bajo una perspectiva
técnico-cultural, trazada por una condicion de movilidad que articula las
relaciones entre personas recorrido y territorio, supone un campo
investigativo bastante transversal.

En primera instancia, esta tesis adquiere un caracter multidisciplinario el
cual se desprende, en el desarrollo de esta introduccién, en dos formas
de concebir la arquitectura, la primera, que se despliega bajo el amparo
de la técnica y la segunda bajo un plano cultura en la construccion
simbdlica del espacio, y que ademas se enmarca en un programa de
Magister en ciudad vy territorio, con un caracter multidisciplinario,
entendiendo a priori, que la ciudad como tema de estudio en la
actualidad amalgama una variedad de disciplinas y que en esta tesis en
particular, fue necesario recoger antecedentes desde la historia, la
antropologia y la sociologia.

Para lograr desarrollar este investigacion ha sido necesario recurrir a
una gran variedad de documentacion procedentes de diversos ambitos
gue han sido participes de la configuracion territorial a partir de la
movilidad como tema central. La Biblia especificamente el antiguo
testamento donde podemos encontrar el sentido primario de la relacion
entre el hombre y dios y donde también se describen las primeras
migraciones por el territorio, a partir de un llamado divino y cuyos
relatos cobran vigencia en la religion.

Pero también ha sido una opcion de esta investigacion, establecer una
postura mas teorica con respecto a la arquitectura como disciplina, es
de sumo interés poder realizar una interpretacion a los acontecimientos
qgue podemos encontrar en textos Biblicos y de historia bajo las
referencias de una bibliografia mas emparentada con una teoria o
fundamentos de la arquitectura, es por esa raz6n que cobra gran
relevancia, el profundizar acerca de la construccion de la imagen del
lugar, la perspectiva renacentista y la perspectiva barroca, a modo de
aterrizar este relato historico hacia el campo de la investigacion.

Ha sido una opcion de esta investigacion considerar en el estudio de las
misiones jesuitas en el territorio, una bibliografia basada en las
denominadas “Cartas Anuas” o informes anuales que enviaban los
padres Jesuitas, al General de la Compafiia de Jesus que residia en
Roma, las cuales tenian como objetivo brindar un informe detallado del
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trabajo pastoral que realizaban las misiones. Estas cartas son recogidas
por diversos autores, especificamente el padre Walter Hanisch en su
obra Memorias sobre misiones Jesuitas. Siendo un fuente privilegiada
de un estudio de campo realizada por los misioneros.

Es preciso sefialar que la documentacion histérica basada en las
‘cartas Anuas” afaden una serie de datos estadisticos y técnicos en
cuanto al desarrollo de cartografias y mapeos.

Sin embargo, esta informacion es fundamental para desarrollar el marco
tedrico de la investigacibn a lo que se complementa con una
investigacion de campo que he desarrollado en la participacion de
distintas peregrinaciones en la zona central

OBJETIVOS Y CONSTRUCCION DE LA HIPOTESIS

Esta investigaciébn considera como hipétesis, que la movilidad en el
territorio, a partir del acto de peregrinacion, se transforman en un medio
importante de integracién, y que a su vez, construye mediante esta
experiencia, fundamentos de habitabilidad a medida que se desarrolla
y establece como una construccion simbolica del espacio.

El desarrollo de esta hipotesis, se despliega especificamente tomando
como hechos, la accién misionera de la Compafia de Jesus en la
regiobn de la Araucania y el archipiélago de Chiloé, por lo tanto los
objetivos de esta investigacion se desprenden de esta experiencia
como caso de estudio y finalmente desde la actualidad, es decir, desde
la configuracion actual del territorio para asi poder demostrar, la
consecuencia de este proceso 0 concluir en una nueva lectura
simbdlica que configura el rito de peregrinacion en la ciudad
contemporanea a partir de todo este proceso.
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OBJETIVO GENERAL:

1. Demostrar, que las misiones Jesuitas, en su acto de propagar la Fe,
constituyen los primeros asentamientos, bajo el acto de la movilidad y la
configuracion de un espacio sacro en el territorio, especificamente en la
region de la Araucania y Chiloé.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

Determinar que las estrategias utilizadas por la compafia de Jesus,
especificamente, la mision volante, se constituye en una método que
desarrolla una construccion simbdlica del espacio.

Considerar, que las misiones Jesuitas y las peregrinaciones religiosas,
en su acto de movilidad articulan una integracion cultural configurando
la imagen del lugar, en términos de identidad y en el desarrollo de un
sincretismo.

Establecer la relevancia que adquiere la imagen de la virgen en el
proceso de evangelizacion, especificamente en su relacién con la
madre tierra y su imagen como protectora de la tierra y los recursos
naturales.

Distinguir, la relacion que se establece entre una peregrinacion religiosa

y una procesion, en cuanto a la configuracion del territorio y la
experiencia que se puede establecer con éste.
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2 , LA PEREGRINACION COMO INICIO DE LA
MOVILIDAD

Para dar inicio a esta investigacion es fundamental situarnos en un
contexto histérico, sobre todo para dar ciertas directrices o0 puntos de
vistas desde donde se pretende abordar el concepto de movilidad.

La peregrinaciéon como inicio de una movilidad no se presenta de forma
autdénoma, este acto es una consecuencia frente a una situacion, por lo
tanto nos remite a desarrollar su contraparte, que en este caso en
particular nos lleva a preguntarnos por los primeros asentamientos de la
humanidad.

Los relatos biblicos, dan cuenta que la ocupacién del territorio se
enmarca entre la dicotomia entre lo sagrado y lo profano, relacién que
se puede entender, como una necesidad de establecer una gran
diferencia entre un interior y un exterior, esta relacion en su acto de
fundar da cuenta del primer acto técnico de la voluntad del ser humano
que es dar lugar a su conviccidbn como sujeto que solo puede habitar en
el acto de diferenciarse de todo lo que lo excede, lo inconmensurado, la
naturaleza, aquella extension indomita, que constantemente advierte de
Su presencia, materializandose siempre como una constante amenaza.

Las primeros asentamientos sin dudad reflejan esta intencién, sobre
todo en la voluntad técnica de habitar el territorio, la administracion de
un orden interior mediante la cual se alberga y celebra su diferencia al
desvincularse del desenfrenado caos y amenaza natural, en donde todo
exceso debe ser expulsado a la exterioridad.
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Detalle barno viviendas
1900 - 1674 a.C.

8 . = 0 ST I
Plano general del trazado Ciudadela Religiosa
2100-1900 a. C. Plano Temenos Fig.1 planos del trazado de la

ciudad de UR, la ciudadela
religiosa, amurallada y detalle del
barrio de viviendas

“.el hombre religioso esta sediento de ser. El terror ante el caos, que
rodea su mundo habitado, corresponde a su terror ante la nada™

Ur de los Caldeos, corresponde a la ciudad mas antigua conocida, en la
Biblia se la sefiala como la ciudad donde vivia Abraham. Su data
corresponde a 6000 afios AC.

Segun los escritos encontrados, la ciudad se organiza, basicamente en
tres partes. La ciudad amurallada hace una clara diferencia entre un
exterior y un interior, el ttmenos que designaba el espacio sagrado a un
costado la ciudad y ubicada a un lado del Eufrates.”

El témenos abarcaba la mayor extensiébn dentro de la ciudad
amurallada, destacandose considerablemente de la extension dispuesta
para las viviendas, lo cual deja en evidencia, la importancia del templo,
para la subsistencia de las demas actividades.

Otro caso es el de Jerusalén, cuya historia se remonta hacia 4000 afios
atrads, su historia escrita se anticipa a los testimonios biblicos y su
primera muralla data alrededor de 1800 afios A.C, la que audn
permanecia, cuando la tom6 David para depositar el arca de la alianza
y luego su hijo Salomon, quien construyo el templo, y fundd Jerusalén
como el centro religioso destinado a unificar a las tribus de Jud&®
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Fig.2 planos del asentamiento de
la ciudad de Jerusalén medieval.
1538-41d.c.

“el camino que lleva al centro es un camino dificil, y eso se verifica
en todos los niveles de lo real: circunvoluciones dificultosas de un
templo, peregrinaciones a los lugares santos; peregrinaciones
cargadas de peligro, extravios en laberintos, dificultades del que
busca el camino hacia el yo, hacia el centro de su ser.”

De esta forma la figura del peregrinar responde a un acto técnico de
separar una interioridad de un exterior amenazante, y no corromper la
voluntad de habitar, del ser humano “establece una experiencia
(sagrada), que hace posible la fundacion del mundo: alli donde lo
sagrado se manifiesta en el espacio, lo real se devela, el mundo viene a
la existencia”™®
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Por otro lado el espacio sagrado, también articula una relaciéon con la
divinidad, es en este centro donde se establece una comunicacion entre
el cielo y la tierra, es precisamente en estos lugares donde se hace
posible el transito, el hombre en su agonia y al estar sediento de ser,
establece una segunda experiencia con el territorio, que es la de
correspondencia y cohabitar el espacio inconmensurado.

De esta forma, toma sentido de su condicién de ser espacial, que se
define en el intervalo entre un “haciay un desde”.

La manifestacion de lo sagrado siempre ha de sefalar el “ha lugar”,
para el hombre religioso es el llamado a la movilidad, y marca el sentido
de su agonia y busqueda dentro del espacio heterogéneo, mediante el
peregrinar, se dispone un contacto directo con lo sagrado.

Cabe sefalar que la palabra peregrinacion, designa a aquellas
personas que realizan un viaje hacia un lugar de devocion o
denominado como sagrado, pero también sefiala a aquellas personas
expatriadas o exiliadas, por lo tanto, la peregrinacion es exponerse a los
extramuros, al espacio heterogéneo y sin forma.
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En el primer libro del pentateuco, se sefala la alianza que establecia
Abraham, considerado el patriarca del pueblo de Israel y del pueblo
Arabe, con dios, éste le sefiala:

‘Deja tu tierra natal y la casa de tu padre, y ve al pais que yo te
mostrare. Yo hare de ti una gran nacion y te bendeciré; engrandeceré tu
nombre y serads una bendicién. Bendeciré a los que te bendigan y
maldeciré a los que te maldigan, y por ti se bendeciran todos los
pueblos de la tierra™

Segun sefiala el antiguo testamento Abraham, nacié en Ur. Cuando
tenia setenta y cinco afios de edad, dios o le ordend salir de su tierra 'y
que fuera al pais que le indicara, donde se convertiria en un gran
pueblo.

De manera que Abraham emigré. Alli construyé un altar al Sefior y
sigui6 Viajando hacia el sur, hacia el desierto.

El altar como acto técnico de la voluntad establece un hito entre dios y
él.

El objeto arquitecténico, el templete como testigo de la connotacion a
lo natural, a sabiendas de que toda decision existencial de situarse en
el espacio constituye una decision religiosa.

Esta condicion de peregrinar conlleva a Abraham, a pasar del “tener” a
vivir una vida sin posesiones, es decir, de pasar de una condicidn
sedentaria a transformarse en un némade. Es €l que mediante el andar
realiza la accion de vincular los espacios cerrados que albergan el
habitar mediante el exponerse al exterior amenazante de la naturaleza
ingobernable, mediante el andar sin duda aparece el paisaje que se
enmarca en el territorio.

Por otro lado este acto de edificar por medio de un altar o templete,
establece la alianza realizada con lo divino, en ese objeto arquitectonico
se allana todo un universo, es el acto simbolico de reafirmar la voluntad
del ser.

Pero también es marcar un hito o establece un umbral, una frontera que
distinga y por otro lado presenta estos dos mundos en oposicion, que
se erija una abertura hacia lo alto, para asegurar el pacto con lo divino y
es también ahi donde se produce el transito entre el cielo y la tierra.

La experiencia religiosa del andar, conlleva al sentimiento de nostalgia,
el despojarse del “tener”, por eso es necesario levantar signos que den
cuenta y sean testigos silenciosos, de lo acontecido, de esta forma el
altar erigido por Abraham no solo constituye un punto o construccién de
eje central, sino que también sobre él converge la nostalgia de habitar
en un mundo divino y el deseo de tener una casa semejante a la casa
de los dioses.
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Es también un rito de transicidon, con aquel acto, toma conciencia del
pasado haciendo la transferencia de su habitar profano en el espacio, a
un habitar sagrado, pasa asi de la realidad a la eternidad.

Moisés, segun relata el éxodo, libera al pueblo de Israel y recorre el
desierto cuarenta afios, no obstante el peregrinar de Moisés, es un
exilio, él y su pueblo se convierten en unos expatriados, y son
condenados a exponerse a en los limites de la ciudad, por lo tanto, en
contacto directo con la naturaleza (el desierto), este acto de viaje
expuesto y amenazante se vuelve religioso, ya que es la Unica forma de
darle sentido al territorio, a aquello que no es, por lo tanto, el andar se
transforma en un experiencia de despojo y de entregarse en cuerpo y
alma a dios.

La mision de peregrinar para Moisés es entonces el transito entre la
vida y la muerte, llevando consigo las tablas de la Ley que se
transforman en el fundamento de habitar como pueblo, de acarrear los
tratados de la fundacion de la ciudad prometida.

De igual forma en que David traslada del Arca de la Alianza a

Jerusalén, el arca es el artefacto que alberga la comunicacién con dios
y es también el sentido divino en el acto de peregrinar.
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3 DE LA MOVILIDAD A LA CONSTRUCCION
« DELAIMAGEN DEL LUGAR

“...las representaciones plasticas eran una parte del aparejo
técnico de esa

magia; eran latrampa en la que la caza tenia que caer; o mejor, era
la trampa con el animal capturado ya, pues la pintura era al mismo
tiempo la representacion y la cosa representada, era el deseo y la
satisfaccion del deseo a la vez. El pintor y cazador paleolitico
pensaba que con la pintura poseia ya la cosa misma, pensaba que
con el retrato del objeto habia adquirido poder sobre el objeto;
creia que el animal de la realidad sufria la misma muerte que se
ejecutaba sobre el animal retratado. La representacion pictérica no
era en su pensamiento sino la anticipacion del efecto deseado; el
acontecimiento real tenia que seguir inevitablemente a la magia de
la simulacién; mejor todavia, estaba ya contenida en ella, puesto
gue el mundo estaba separado de la otra nada mas que peor por el
medio supuestamente irreal del espacio y del tiempo.”°
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En La construccion de la imagen de ciudad, en el imaginario religioso,
sus limites no son necesariamente graficos ni espaciales, si no, como
ya antes visto, son mas bien rituales y culturales, el rito que exacerba
las dinamicas y las convierte en practicas sociales, hace que el valor
iconogréfico de la figura religiosa se convierta en un objeto esencial
para definir la identidad.

Del mismo modo que asumir la ciudad y el territorio conlleva a una tarea
que no se reduce soOlo al campo espacial, sino que también a los
simbolos que la erigen, de esta forma la imagen surge en la
convivencia, como un producto directo del corazon, del alma, del ser del
hombre captado en su realidad.

Kevin Lynch, sefala que las imagenes son el resultado de un proceso
bilateral entre el observador y su medio ambiente.11 Por lo tanto la
construccion de la imagen del lugar, esta en relacion con un espacio
imaginario, que encierra la construccion del rito, y los simbolos que lo
articulan, “...el maestro albafiil talla una estaca y la clava en el suelo,
exactamente en el punto designado, con el objeto de fijar bien la cabeza
de la serpiente. Acto seguido se coloca una piedra de base encima del
pivote. La piedra angular se encuentra asi en el centro del mundo. Por
otra parte, el acto de fundacion repite el suceso cosmogonico: colocar la
estaca en la cabeza de la serpiente y fijarla”.12

Y por otro lado se encuentra el espacio fisico, sobre los cuales se
materializan los primeros trazados, los recorridos y luego los templos.
Pero sin embargo la construccién, mas que evocar un pasado y tratar
de materializar mediante imagenes los sucesos divinos, va
especificando canones de realidad y verdad, es el deseo y la
materializacion del deseo a la vez, la construccion de templos, que, mas
que edificacion de un espacio sagrado, es la construccion sucesiva, de
aguella verdad revelada por dios, es volver a confinar el rito del
peregrinacion en un espacio etéreo y pétreo es volver al presente aquel
acto de destierro en los intervalos que transitan entre un “hacia” y un
“‘desde”.

Por otra parte el templo es concebido como la imitacién de la Jerusalén
celestial, ya que reproduce el paraiso o el mundo celestial, “...las
cuatro partes del interior de la iglesia simbolizan las cuatro direcciones
cardinales. El interior de la iglesia es el universo, el altar es el
paraiso™3, por lo tanto persignarse no constituye un acto religioso en sf,
sino, que es un acto de situarse en el espacio en primera instancia,
para luego establecer un vinculo con el espacio consagrado, la
disposicion con el espacio habitado supone una implicita construccién
como lenguaje.
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La imagen en la construccibn de lenguaje articula una realidad
concreta, pero a su vez es potencia y expresion. Es ella quien se
encarga de dar forma a los misterios de la vida y especificamente, al
misterio de la muerte siendo este uno de los motores que lleva a
hombre a movilizarse, por medio de la imagen se precede a la muerte,
ya que por otro lado en el misterio del peregrinar se busca entender el
misterio de la vida y la muerte, lo visible y lo invisible y asi, establecer
una relacion entre lo humano y lo divino.

Regis Debray, en su libro “Vida de y muerte de la imagen” escrito en el
afio 1994 sefiala que una imagen puede ser interpretada, pero sin
embargo, no posee la capacidad de ser leida, no asi la palabra, que
tiene la particularidad de adquirir mas de un significado.

La imagen como lenguaje, no es directa en cuanto a su definicion, no es
explicita en revelar el misterio, sdlo indica y sefiala, por lo tanto se abre
a un campo existencial por medio del develamiento de algo, esconde su
esencia en una verdad poética o como sefialado en capitulos anteriores
la imagen religiosa en urgente necesidad por develar los misterios de la
vida se interpreta mediante una poiesis, y su campo para traducirla en
la palabra, es por medio de la poesia, es la imagen poética quien religa
al hombre con el hombre.

Esta idea, desarrollada por Heidegger, toma la figura de Holderling y
su trabajo poético, para sefialar que la poesia se constituye como la
fundacion del ser, rescatando el siguiente verso del poeta:

“lleno esta de méritos el hombre;
mas no por ellos; por la poesia ha hecho de
esta tierra su morada”

La esencia del hombre en su misién de habitar el territorio es poética,
en el hecho que ahi encontramos al ser y su esencia.

“ ..la poesia es la fundacion del ser por la palabra de nuestra boca™"

por lo tanto, el habitar del hombre se hace poético, en cuanto este
mediante el acto de fundar y por medio de la palabra encuentra la
medida para establecer su relacién con lo divino en el acto de “dar
nombre a” y a su vez se corresponde bajo el concepto de poiesis,
entendida como una verdad que transita entre el velamiento y el
develamiento para asi “dar lugar a”. Es por esta razén que podemos
entender que poéticamente es como el hombre hace de esta tierra su
morada.
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LA CARTOGRAFIA COMO DIAGRAMA DE DESPLAZAMIENTO
4 Unidad medible del imaginario

El capitulo anterior, sefiala que la construccion de la imagen del lugar
segun Kevin Lynch, se compone practicamente de dos elementos: un
espacio imaginario y un espacio fisico, donde se materializan los
primeros trazados, diagramaciones, mapas, cartografias, y por otro
lado, donde el imaginario se convierte en lugar, o mejor dicho, donde el
lugar adquiere forma a partir del imaginario.

Gaston Bachelard sefiala en la poética del espacio, que “la imagen
surge en la conciencia como un producto directo del corazén, del alma,
del ser del hombre captado en su actualidad™

“en la base del viaje hay a menudo un deseo de mutacion existencial.
Viajar es la expiacién de una culpa, una iniciacion, un acrecentamiento
cultural, una experiencia™®
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Fig.4 Grabado rupestre, Bedolina, Val Camonica, Italia, 10000 a.c.

Este grabado es considerado como el mapa mas antiguo representado por el ser humano,
en él se puede apreciar un pueblo con casas, caminos y animales, acompafiados de otros
simbolos mas abstractos que forman circulos concéntricos, rectdngulos punteados y lineas
irregulares, lo que posiblemente podria simbolizar las parcelas cultivadas.

Por lo tanto, la imagen es la proyecciéon misma de del ser, pero que
cobra un nuevo sentido al definirla en conjunto al concepto de lugar,
entendiéndola no solo bajo una connotacién morfolégica, sino como
lugar, bajo una dimension cultural, donde lugar no seria ya un centro,
sino un limite, que trasciende las dimensiones fisicas, y adquiere un ser
propio, un dinamismo intimo.

Sin embargo, esta definicion, genera una correlacion de filiacion con el
lugar. Aristoteles, sefalaba que la nocion de “topo” consistia en
establecer una forma de relacion y a su vez un modo de estar “en” y

(13 ”

con”.
Para Bachelard, la filiacibn emocional proveniente del corazén y del
alma, dan cuenta de una nueva concepcion de lugar, que a su vez

determina una nueva forma de religar el espacio y representarlo, lo cual
lo nombra como Topofilia.
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Fig.5 el atlas Cataln se considera el mapa cartografico mas importante de la Edad Media, se
estima que se realiz en 1375. En general, se trata de una representacion cartografica, del
mundo hasta ese entonces conocido, en su composicién se incorpora un calendario lunar, la
rosa de los vientos, para calcular el ciclo de las mareas. Pero en particular se centra en el
Mediterraneo, tomndo como centro Jerusalem Las ciudades cristianas estan diferenciadas
de las musulmanas por una cruz, pero ademas, incorpora también un texto sobre la Tierra
donde analiza su origen, la interpretaciéon de algunos fenémenos naturales e intenta
calcular su dimensién.

“El espacio captado por la imaginacion no puede seguir siendo el
espacio indiferente entregado a la medida y a la reflexion del
geOmetra. Es vivido. Y es vivido, no en su positividad, sino con
todas las parcialidades de la imaginacién.™’

La topofilia se enmarca dentro de la geografia humanistica, una
corriente que surge a finales de los afios 70, la cual toma como
fundamento las perspectivas humanistas, como el existencialismo y la
fenomenologia, de esta forma sus fundamentos se escriben a partir de
la experiencia en el espacio (especificamente emocional).

Sin embargo, esta relacion emocional con el lugar parte desde la
experiencia como aprendizaje y en ella todos los sentidos se articulan
en la construccion de la experiencia del espacio y para ello la imagen
como elemento técnico, toma un rol predominante sobre todo en la
construccion del espacio mitico. El espacio mitico (segun Yi-Fu-Tuan)
“no es exclusivo del pasado sino que persiste en las sociedades
modernas. Es el componente espacial de un mundo vivido, y funciona
como parte de la visién del mundo o cosmologia, es una concepciéon de
valores localizados dentro de la cual las personas realizan sus

actividades préacticas cotidianas™®.

Retomando el péarrafo inicial, mediante esta experiencia, emocional y
espiritual que el hombre genera con el espacio en la practica de
recorrer, peregrinar, y en base a su cosmovision organiza le edificacion
de la imagen. Mediante este elemento el ser humano le otorga una
connotacion al territorio, plasma en él mediante la imagen la experiencia
vivida.

17 BACHELARD, G. La poética del espacio. Mexico, Fondo de cultura econémica, 2012. p.28
18 DELGADO, O. La geografia humanistica y la experiencia del espacio. Colombia, U. Nacional de
Colombia, 2003. p.111
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Las primeras cartografias dan cuenta de ellos, en que las lineas son un
juego de recorridos que dibujan y desdibujan un diagrama de su
desplazamiento, acontecimientos y ademas, connota de valores, los
lugares que funda, las experiencias con el territorio; el lugar donde
habita, los caminos que recorre y donde se encuentran los animales, la
materializacion grafica de la imagen constituye el primer orden mental e
instrumental de pensar el territorio y planificar su desenvolvimiento en
él.

“...los artistas son los primeros en estar preparados para descubrir el
secreto de lo antiguo al mismo tiempo que el secreto de la naturaleza,
ya que poseen el instrumento un método de observacion y de medida”
19

La construccion de mapas, constituye la primera relacion cuantitativa
para pensar el territorio y por lo tanto una nueva forma de pensaren
dios, es el gran paradigma que nace en el periodo clasico con la
invencion de la perspectiva, o aquella instrumentalizacion que sirvid
para la comprensiéon de un mundo. Sin duda, es Brunelleschi el que
inaugura este espacio, una nueva concepcion en cuanto a la linea.
Entendiendo la relacién linea y color de aquel entonces como una
correspondencia equilibrada, donde la linea marca la frontera entre un
dominio pictorico, del otro y el espacio es el resultado de una
administracion de diferencias simbdlicas, en cambio, en la perspectiva,
la linea esta asociada a la medida, se produce una ruptura entre linea y
color. Es el punto de arranque de la modernidad, la perspectiva cumple
el rol de sustituto, el espacio pasa de ser homogéneo e infinito a un
espacio que busca exactitud, controlar lo real, mediante el célculo
geométrico de éste.

De esta forma, la perspectiva, se transforma en una imagen de sintesis,
es decir, el cruce entre la observacion en fachada y en planta mediante
el plano del cuadro, o sea, es el acto de reducir desde lo real, pasar de
las tres dimensiones a un plano bidimensional por medio de la
geometria, entonces

se entiende que la perspectiva es el dominio de la naturaleza, la
manifestacion de una voluntad de poder.

Por otro lado, el punto de fuga, se constituye como la prolongacién del
punto de vista, entendiendo al punto de fuga como el infinito, es decir
confronta la relacion del hombre con el infinito.

De esta forma las perspectiva como representacion técnica inaugura el
descubrimiento de la interioridad humana como infinito, es decir,
asimismo se articula la subjetividad humana.
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De esta forma la perspectiva inaugura el punto de arranque de la
modernidad y confrontar la alteridad, o aquello otro entre tanto otro,
aguello que no es mundo y no puede confundirse, es decir, lo divino.

La presencia de dios se presenta en los efectos de dios en el mundo.
En el mundo medieval es de manera invisible, en la modernidad,
ingresa al dominio de la representacion, es decir, el punto de fuga, de
esta forma la perspectiva establece que el hombre pueda representar lo
absoluto, pueda allanar el universo.
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5 DE LA CONFIGURACION DE LA SUBJETIVIDAD A LA
o REPRESENTACION BARROCA EN EL TERRITORIO

Si bien con la perspectiva podemos ingresar al campo de la
subjetividad, considero importante profundizar este concepto,
especificamente en la construccidn de la perspectiva barroca, ya que,
en el contexto histérico en que se desarrolla el proceso de
evangelizacion de América, alberga en si, las influencias del Barroco,
no solo como una forma estética, sino que mas bien, como un
paradigma, cabe sefialar que entre los siglos XVII — XVIII, la iglesia de
Roma desarrolla su proceso de Contrarreforma, en respuesta a la
Reforma protestante, dentro de las medidas, la iglesia Catdlica reafirma
su doctrina y defiende sus tradiciones, junto con fundar nuevas érdenes
religiosas para fortalecer la institucion.

El arte en particular se despliega en funcion de difundir el credo
catdlico, especificamente en la representacion de los misterios de la Fe
y una tematica exclusivamente religiosa.

Formalmente, la representacion y teatralidad se manifiestan en
abundancia, el claro oscuro de la forma, el contraste de colores, los
cuales como estilo artistico dominaron buena parte del siglo XVII
extendiéndose por todos los paises catdlicos de Europa y el Nuevo
Mundo, especificamente en las colonias.

Sin embargo, esta forma de propagar la Fe, a su vez se convierte en
un acto de representacién de una realidad concreta, ya que se dispone
en torno a la representacion del alma, pero no solo como un elemento
inmaterial e implicito articulado por la Fe, sino como un nuevo espacio
gue se erige en una interioridad.

“...arriba el alma canta la gloria de dios, en la medida en
que recorre sus propios pliegues, sin llegar, a
desarrollarlos, pues van hasta el infinito™°
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Fig.6 croquis de la carpeta de “Travesias bajo la cruz del sur. Travesia de la pampa y la cordillera o de los
oficios. 1988. Este croquis muestra la composicidon del templo de Lo Vasquez, ejemplificando muy bien el
sentido de la arquitectura barroca, en cuanto develar un interior, rescatando la explanada, la fachada y el

altar

La arquitectura Barroca se erige desde la necesidad de develar un
interior, oculto y resguardado, lo que hay que ver, se encuentra en ese
interior: la sacristia, la cripta o un templo, dentro de ellas habita la
“‘monada” o aquella sustancia dotada de voluntad, que componen el
universo y que a su vez, en su autonomia de interioridad, se desmarca
de un exterior.

La desmembracion de la fachada como elemento arquitecténico de su
interior donde ocurre el acontecimiento.

De esta forma, el mundo barroco se organiza en dos dimensiones, el
cual denomina el hundimiento, o el abajo y el empuje hacia lo alto,
buscando la relacién que el hundimiento absorbe toda la carga a modo
de perpetuar el sentido terrenal, el cual ya no pueda descender mas y
solo alcance su equilibrio en la tendencia a elevarse en un sistema de
ingravidez “justo donde las almas estan destinadas a devenir
razonables”. Formalmente, esta separacién se construye en base a
dos enfrentamientos, el interior y su exterior (fachada) , el arriba y el
abajo, lo que a su vez produciran la transformacioén del cosmos en
mundo.

El alma entonces es el producto de la interiorizacién de todo exterior.
Por otro lado la tendencia de la materia (situada en un abajo) siempre
se va a manifestar desbordando el espacio, de tal forma que en su
repliegue accionara la desaparicion del contorno, generando una
concavidad, situando ahi, el punto de inflexibn o el origen de la
curvatura y en donde las perpendiculares a la tangente, situaran un
lugar, un foco lineal, denominado “el punto de vista”, que representa la
variacion o inflexion, siendo este el fundamento del perspectivismo, es
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decir, mediante esta concavidad el sujeto podra alcanzar el punto de
vista 0 mas bien descubrir lo que reside en el punto de Vvista,
naturalmente, el alma, la cual incluye lo que visualiza desde su punto de
vista, es decir, la inflexion (la residencia del alma) o lo que Leibniz
denomina como “monada”, el estado de lo uno, de la unidad.

“‘la serie infinita de las curvaturas o inflexiones es el mundo, y el mundo
entero estéa incluido en el alma bajo un punto de vista“??

la puesta en escena de la perspectiva barroca se radicalizan y
culminan, en la habitabilidad de ese acto, donde cuerpo y alma se
fusionan, aparece el claro- oscuro de la obra y por ende una
continuidad entre lo finito y lo infinito, lo infinito seria la transversalidad
temporal y lo finito, la materia en si, su condicibn maxima de
corruptibilidad.

Bajo esta perspectiva, el acto de la movilidad llevada a cabo por las
peregrinaciones y en este caso en particular por los misioneros jesuitas,
cobra sentido en la construccion de esta subjetividad y su relacién con
el territorio se desprende en el juego de su figura que se desmarca de
su fondo, la relatividad de su claridad, como fenébmeno y como
movimiento, Por otro lado desde lo salvaje, lo virginal lo teldrico y
desbordante en el exceso que enmarca el paisaje.

22
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6 LA PEREGRINACION COMO INTEGRACION
®  CULTURAL

LAS CORRERIAS Y LA DEVOCION AL SANTISIMO SACRAMENTO

Tras el arribo de Colon al continente en 1492, el viaje a nuevas tierras
no implica solamente el trazado de nuevas rutas comerciales, sino que
también la llegada al nuevo continente de diversas ordenes religiosas,
qgue se disponen en el territorio, construyendo misiones, en las cuales
se establece un punto de contacto entre los indigenas y los espafioles
gue por medio del evangelio pretendian la conversion del indigena.

En Chile especificamente durante el periodo colonial, pocas
instituciones lograran desarrollar mayor influencia que las 6érdenes
religiosas, especificamente en el ambito de la economia, la educacion y
la soberania.

Sin embargo, los primeros en aventurarse fueron los Mercedarios y los
Franciscanos, quienes desarrollaron un gran trabajo evangelizando el
sur del territorio. Los Dominicos se destacaron por su labor en campo
de la educacion y los Agustinos, una orden confesional con mucha
influencia en la ciudad de Santiago y finalmente los Jesuitas, la orden
mas importante e influyente de la época, no solo se caracterizaron por
ser una potencia econémica, sino que en particular por su gran interés
por el mundo Mapuche, lo que los llevo a ser los primeros en penetrar
con éxito el territorio indigena.

“...los jesuitas son soldados de Cristo, forman parte de un ejército
conducido por un general que lucha por la causa divina y contra un
enemigo que justifica la necesidad de un ejército. Ese enemigo extraido
de las sagradas escrituras y de una tradicibn muy arraigada en la Edad
Media. El demonio”*®
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Fig.7 Grabado
publicado en la obra del
Padre Alonso de Ovalle
en 1646 que representa
los “Martires de
Elicura”. Los primeros
jesuitas martirizados.

La accién misionera de los Jesuitas en América se inicia en la segunda
mitad del siglo XVI la cual parte en el Perq, para luego expandirse por
Paraguay, Argentina, Bolivia y finalmente Chile, donde replantearon el
método de evangelizacion, el cual denominaba reducciones.?

El fin de las reducciones llevaron a los Jesuitas a establecer otra forma
de relacionarse con el territorio al encontrarse con una problematica
muy particular, en la region de la Araucania, los jesuitas no encontraron
un asentamiento sedentario por parte de indigenas y espafioles, fue
una regién con demasiado dinamismo, especificamente producto de los
continuos enfrentamientos, repliegues y despliegues en el territorio por
parte de indigenas y espafoles, la region no ofrecia un asentamiento
seguro para poder llevar a cabo la misién evangelizadora, la poblacién
se componia por espafioles y estancieros, por otro lado los indigenas
que residian junto a los conquistadores y finalmente los indigenas que
estaban en contante conflicto, este fue el principal punto de atencién de
los Jesuitas, para desarrollar su trabajo espiritual por lo que decidieron
llevar a la practica un sistema de correrias, que consistia en un
recorrido que realizaban los misioneros una vez al afiio entre el periodo
de primavera y verano generando asentamientos en distintos puntos del
territorios como método de avanzada, residencias fijas o0 misiones. Bajo
este sistema la peregrinacion cobra sentido en la movilidad y establece
una experiencia sagrada, pero por otro lado el intervalo entre una
mision y otra conlleva indeclinablemente a un abandono,

La conversién es sin duda el anhelo de ganar el alma de un indio por
medio de la Fe, conquistarlo por ella para dios.
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Fig.8 Carta geografica del Reino de Chile realizada por el P. Alonso de Ovalle (1601-1651)
en 1646. Este mapa aparece en su libro Histdrica Relacion del Reyno de Chile (Narracién histérica sobre
el Reino de Chile), considerada la primera narracién histdrica del pais. El mapa es el resultado de un
gran esfuerzo descriptivo que comenzd Ovalle durante su primer viaje a Europa, como «Procurador» de
Chile, en 1641. El mapa de Ovalle complementaba el texto con ilustraciones de volcanes, rios y lagos,
junto con imagenes decorativas de la fauna y la vegetacion y escenas de personas que participaban en
diversas actividades de caracter social y comercial.

El contacto que permitian las correrias con los indigenas no era muy
prolongado y muchas veces esporadico por lo que surge una nueva
conviccion como fundamento, que es el de la salvacion.

La imagen aterradora de los jesuitas en su esencia como congregacion
militar antepone la imagen del demonio como enemigo acérrimo, la
salvacién por medio del sacramento es la estrategia para librar esta
lucha, es por esto que recorren largas distancias bautizando, bajo la
conviccion de que cada indio bautizado, es un alma arrebatada del
demonio y conquistada para el cielo.

En cuanto a su ubicaciobn geogréfica, las misiones tenian una
reciprocidad con los fuertes levantados por los conquistadores y las
haciendas sobre todo en el periodo de la guerra de Arauco, con el
tiempo estos puntos de referencias pasaron a configurarse como
poblados.

El padre Walter Hanisch, sefiala que uno de los elementos prioritarios
fue elegir como asentamiento las riberas de los rios, especificamente el
Bio — Bio, en las que destacan cuatro misiones: Santa Barbara, Santa
Fe, San Cristébal, la cual originalmente se establecio como un fuerte en
la linea fronteriza del Bio- Bio, y Santa Juana, la cual nace junto al
fuerte Talcamavida.
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FUERTE CHEPE

FUERTE SAN PEDRO DE LAPAZ
MISION MOCHITA

FUERTE DE COLCURA
MISION SANTA JUANA

MISION ARAUCO

MISION SAN CRISTOBAL

FUERTE TUCAPEL oo
RIO REHUE |
FUERTE VIRGUENCO
MISION PUREN

RIO CAUTIN

Mar Chileno

MISION MARIQUINA
RIC CRUCES

MISION VALDIVIA

MISION COSTA DE NIEBLA

MISION RIO BUENO

El mapa de la izquierda, inscrito en el libro de
memorias de misiones jesuitas en la Araucania
indica la locacion geografica de las iglesias que se
instalaron alrededor de las misiones,(en el plano de
la derecha aparecen en color verde) ponderando su
asentamiento junto a las riveras de los rios: rio Laja,
rio Bio-Bio, rio, Bueno, rio Bureto, rio Mulchen, rio
Renaico, rio Quino, rio Cautin, rio Muco, rio Relun,
rio Traiguen, rio Lebu, lago Lanihue y el golfo de
Arauco
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El sistema de correrias desarrollado en region de la
Araucania, presenta tres frentes el primero de forma
lineal y que se extiende por la ribera del rio Bio -Bio,
a lo ancho del territorio, pero también se presentan
tres frentes mads, situados en el borde costero,
especificamente Concepcidn, Lebu y Valdivia. La
estrategia que se interpreta es que desde la costa se
accede al territorio y se penetra atraves de las
desembocaduras de los rios.

Los rios articulan una ruta de entrada al territorio.



Otro factor de suma importancia es la distancia que se establece entre
una mision y otra, cabe sefialar la que medida utilizada es “la legua”,
una antigua unidad de longitud, que corresponde a una medida
itinerante, es decir, conforme al recorrido de un camino que se puede
llevar a cabo en un periodo determinado, ya que una legua corresponde
a lo que una persona puede recorrer aproximadamente a pie o a
cabalgadura durante el intervalo de tiempo de una hora
aproximadamente.

La misibn de esta forma se establece en el territorio como un
fundamento de la iglesia, entendiendo a ésta como una convocatoria,
una convocacion (en el a&mbito del mundo Europeo occidental
Helenistico no cristiano, denotaba una asamblea o reunion de los
ciudadanos congregados en razén de una convocatoria publica).

Los sacramentos constituyen un acto religioso, el cual bajo la
contrarreforma catolica se erige como un gran tema devocional,
llevando a los fieles a una profundizacion en su vida religiosa, no
obstante, la méas venerada por los misioneros Jesuitas es la eucaristia o
Corpus Christi.

A finales del siglo XVI se fomenta esta devocion y en América adquiere
gran solemnidad por efecto de la participacién de los indigenas que ven
en esa fiesta una manifestacion de ella, especificamente en el Cuzco.
De esta forma la fiesta de Corpus Christi cobra gran relevancia en el
continente, la cual perdura en devocion hasta la fecha.

Esta devocion por parte de los misioneros Jesuitas permite construir un
puente cultural con los indigenas, explicar mediante imagenes los
misterios de la celebracién, de esta forma el evangelio cobra cierto
realismo, el cual se plasma en el territorio, por medio de la eucaristia o
aquel alimento de la vida espiritual, que la iglesia recuerda, el sacrificio
de cristo, celebrado por los catélicos como el sacramento del cuerpo de
Cristo.
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LA MISION CIRCULAR Y LA DEVOCION AL NAZARENO DE
CAGUACH

En 1608 se produce el arribo de los Jesuitas al archipiélago de Chiloé,
sin embargo los espafioles ya habian llegado en 1567. La primera
reaccion de los misioneros al encuentro con la poblacion islefia fue su
asombro por encontrar una poblacion disgregada a lo largo de las
costas, la convocatoria religiosa se realizaba en torno al guillatin,
antigua ceremonia religiosa heredada por el pueblo mapuche, cuyo
mayor sentido era establecer un vinculo con el mundo espiritual atreves
de un acto de peticion®. A parte de todo un mundo méagico una
cosmovision propia a partir de deidades particulares que servian como
fundamento del origen del archipiélago, el hecho notable es que, a partir
de la experiencia en el proceso de correrias llevada a cabo mas al
norte, los jesuitas no trataron de imponer a la fuerza la doctrina catdlica,
sino, que mas bien establecieron un proceso de mixtura, es decir, no
erradicar las creencias vernaculares del archipiélago sino que fusionar
ambas doctrinas de manera que ambas fuesen mas dichosas una en
funcién de la otra.

La astucia de los jesuitas toma como primera determinacion tratar de
remplazar de manera paulatina la figura de la “machi” por este chaman
de la nueva religion, para luego instaurar una nueva estrategia de
evangelizacion, la cual se denomino “la mision circular’, como ya antes
sefalado los indigenas habitaban el territorio de manera disgregada y
de forma esporadica, segun su economia de subsistencia. El padre
Melchor Venegas, uno de los primeros Jesuitas en recorrer el
archipiélago describe en unas de sus cartas las condiciones de
habitabilidad que existian en la isla sefalando : “sus casa son buhios de
paja y estan a buen trecho una de la otra a causa de tener tierra
suficiente para labrar, porque es menester casi cada afio mudar sitio y
buscar nueva tierra por su mucha esterilidad, asi, aunque se ha tratado
diversas veces de reducirlos a poblaciones junto a la playa del mar,
nunca a sido posible, porque se murieran de hambre y también porque
estuvieran muy expuestos a los malos tratos que continuamente
recibian de los esparioles™®.

Ante esta situacion y por recomendacion de los superiores de la
Compafila se les sugeria a los misioneros que tras evaluar las
condiciones del terreno, adoptaran la estrategia que estimen
conveniente.
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De esta manera, la mision circular surge como una respuesta concreta
y eficaz, a la mision evangelizadora, pero antes, es el planteamiento
formal de una observacion y consecuencia para dar respuesta a una
problematica geogréafica en su afan de ejercer la movilidad en el
territorio, es decir, se transforma en un medio para un fin. La mision
evangelizadora y de salvacion de las almas, es sin duda el aspecto mas
relevante de la accién misionera, pero este método, se constituye en un
acto técnico de voluntad, (el desplazamiento), y también en una forma
de perpetuar el rito del encuentro con la alteridad, (recordando la
relacion que establecen los jesuitas con el cuerpo y el sacrificio)
transformando su propio cuerpo en accién mévil, otorgando un sentido
intrinsico a la voluntad del habitar, religando el espacio configurado.

Segun sefialan Renato Cardenas y Carlos Trujillo en su libro
Religiosidad popular de Chiloé?’ la misién circular fue establecida por
los Jesuitas en 1624 y consistia en un recorrido por el archipiélago
durante cada afo, visitando los asentamientos de la isla, cabe sefnalar
que aquella época, no existia una vida urbana establecida, por lo que la
construccion de capillas fue un hecho trascendental para la posterior
configuracion de un centro de convocatoria, que en la mayoria de los
casos terminaron configurando aldeas, de esta forma la capilla paso a
ser un punto de referencia, un centro espiritual, que convocaba a los
indigenas del sector y donde los padres jesuitas que recorrian el
archipiélago desde el mes de Septiembre, ensefiando la doctrina,
instruyendo a los “fiscales” (laicos que se encargaban de continuar la
mision evangelizadora durante los meses de ausencia de los
sacerdotes) y otorgando los sacramentos, ademas de llevar un padron
de todos los indigenas de los asentamientos, en sus viajes también
realizaban catastros, dando a conocer las condiciones geograficas del
archipiélago, por lo que estos circuitos se comenzaron e extender
hasta fines de Mayo.

En la constante reiteracion de esta practica las capillas comenzaron a
formar y ordenar la vida en el entorno, las visitas de los misioneros,
dan pie a la configuracion de un espacio sacro, emancipada por la alta
convocatoria de indigenas, los cuales lo articulan como un centro
espiritual ya reconocido, que establece de manera sutil la diferencia
entre un exterior y un interior, la iglesia como articuladora de este orden
sacro, en la lucha y convivencia con una naturaleza indémita y caoética
gue enmarca los deslindes de la interioridad humana.

La capilla como centro, se erige geométricamente como el punto, que
es a su vez el fin y comienzo al mismo tiempo, por otro lado lo sigue la
linea que se representa como el punto en movimiento, el
desplazamiento corporeo que se desplaza por el archipiélago
estableciendo una composicion de puntos y lineas sobre el plano.
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La combinacion de estos dos mundos que se erigen en el territorio
haciendo referencia a dos elementos fundamentales para la
configuracion de un pueblo y ciudad. El punto como centro, se
representa en la iglesia, el elemento arquitecténico, se erige, para dar
casa, y albergue a toda interioridad espiritual, que establece contacto
con la divinidad y que a su vez celebra el diferenciarse del aquella
inhumana y perturbador orden natural.

Y la linea que se representa por los puntos méviles que la configuran, el
desplazamiento, el traslado, el sentido némade y errante. Esto conlleva
a materializarse en trazados y caminos. El centro se abre para asi
generar otros puntos, la explanada y el embarcadero se transforman en
elementos arquitectonicos, fundamentales para transformar el territorio
en un lugar primordial de la voluntad del habitar.
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Fig. 1. Misslo Chiloensis Geographicl Descripta 1762, Sala Medina, Biblioteca Nacional de Chile.

Fig.9 El mapa sefiala el recorrido que se realizaba en la misién circular,
especificamente el que llevo a cabo el misionero jesuita Miguel Meyer, los
textos del costado estdn escrito en Latin y sefialan descripciones del territorio a
modo de catastro, informacion censal y datos eclesiasticos.
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Fig.10 La expulsion de los Jesuitas de Espaiia el 31 de Marzo de 1767.grabado.
Museo de Port-Royal-des Champs, Francia. Una de las tantas representaciones de
uno de los acontecimientos mas sonados de su tiempo con consecuencias
desfavorables para la compaiiia de Jesus.

Esta evolucion de las capillas hacia la conformacion de asentamientos,
ya se habia desarrollado en las misiones de la Araucania.

En 1785 el Gobernador Ambrosio de Benavides sefiala en su informe,
en el cual se le solicitaba dar cuenta de las circunstancias de las
misiones de Indios, éste sefialaba que la misibn Santa Fe, ya contaba
con 804 almas, la cual podria ser reducida a pueblo.?®

Como ya antes sefalado el espacio religioso se articula en torno a la
capilla y las visita de los misioneros, no obstante otros espacios se
consagran alrededor de este punto central, el cementerio, de esta forma
la muerte también adquiere un rito importante, abre un nuevo campo
existencial dentro de las procesiones locales, el de los deudos que
acuden a enterrar a sus muertos. Con las imagenes religiosas traidas
por los misioneros en sus recorridos, se adopta la fervor al santo patrén,
los caminos y las explanadas son recorridos hasta el embarcadero en
procesion para recibir al padre misionero y comenzar el rito
eclesiastico.?

No obstante, este proceso de evangelizacion llega a su fin en el afio
1767, ya que el Rey de Espafia Carlos Ill ordena la expulsién de los
Jesuitas de los territorios del reino, condenando asi, a esta
congregacion a emprender un exilio forzado, ahora la peregrinacion se
transforma para los Jesuitas en una expatriacion.

52



Cabe sefalar que durante este periodo los Jesuitas se convirtieron en
los grandes criticos del sistema absolutista con quien gobierna la
corona, ademas de oponerse al poder divino del rey y por otro lado
fueron la orden religiosa mas poderosa que habitaba el reino de Chile.
Es por eso que el 26 de Agosto a eso de las 3 de la mafiana,
procurando que tal acontecimiento pase desapercibido, son privados de
libertad y remitidos al Perti en una fragata en 1768.°

De inmediato todos sus bienes fueron incautados y las misiones fueron
encomendadas a los frailes Franciscanos por oOrdenes explicitas del
provenientes del Obispado de Concepcion.

Sin embargo, la trascendencia de este oficio desarrollo por los
misioneros jesuitas, queda plasmado en el territorio como una herencia
y un regalo.

Las peregrinaciones religiosas se convierten en un eterno retorno que
en vez de desdibujar un territorio desgarrado, van remendando un
territorio esparcido, cada viaje es una repatriacion a la memoria, para
dar cuenta de como fueron los origenes y como se proyecta el futuro,
estas peregrinaciones, en la isla articulan el tiempo y el espacio.

El espacio cobra un sentido trascendental, en la particularidad de
encontrar la vida en el circular, es ahi donde podemos encontrar las
manifestaciones espaciales actuales. El circular en el archipiélago de
Chiloé despliega toda cotidianidad en torno a una espiritualidad que
articula la cosmovision, la construccién del dia a dia, en las mingas que
buscan una mejor condicion de habitabilidad y las peregrinaciones que
unifican un territorio fisicamente disgregado, por lo tanto en circular esta
hoy en dia el habitar® , y ese sentido némade, se plasma el estar.
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Fig.11 Segin describe R.
Cardenas y C. Trujillo, la
imagen del Nazareno es de
dos varas de alto, con tres
potencias de plata, una
corona de espinas, una cruz
a cuestas en el hombro
derecho y dos reliquias de
plata, en el brazo izquierdo.

Si bien una de las fiestas religiosas que recoge todos los elementos
antes descritos, es la peregrinacion al Nazareno de Caguach, no
obstante, segun relata R. Cardenas y C. Trujillo, esta celebracion se
remonta a 1771, en Tenaun, una de las tres primeras aldeas fundadas
en el Archipiélago, donde un padre Franciscano, ejercia su ministerio,
con la tarea de continuar con la labor misionera desarrollada por los ya
expulsados Jesuitas.

En la comun practica de desarrollar su labor espiritual, este padre
Franciscano llevaba consigo una gran cantidad de imégenes religiosas.
Tenaun ya se habia configurado como el centro espiritual de cinco
pueblos aledafios, Caguach, Apiao, Alao, Chaulinec y Tac.

No obstante, con motivaciones de encontrar un mejor lugar mas
propicio en cuanto a abundancia de agua y por encontrarse al centro de
los cinco asiento misional, recogiendo las imagenes y acompafiado por
habitantes de las cinco islas, emprende su viaje hacia la isla de
Caguach, donde también se le asigna la custodia de la imagen del
Nazareno, ya en 1778 el fraile compromete a los cinco pueblos a rendir
culto a la imagen del Nazareno, la cual se celebra hasta estos dias y es
conocida como la principal fiesta religiosa de la isla, la peregrinacién al
Nazareno de Caguach.
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LA VIRGEN CERRO Y LA MANIFESTACION DEL
7 TERRITORIO
*  Los oficios y las peregrinaciones

Por otro lado, dentro del proceso de evangelizacion, cabe sefalar la
gran relevancia que tiene la imagen de la Virgen en el continente
Latinoamericano, su incorporacion a los rituales dan pie a la creacion de
una cosmovision que surge a partir del territorio, especificamente en los
pueblos andinos prehispanicos, su adoracion y veneracion la convierten
en una imagen que fue adoptada con naturalidad, fiel reflejo de una
integracion cultural.

La identificacion de Maria con la madre tierra, abre la puerta a un
sincretismo magico — religioso, la virgen como madre benefactora, que
le otorga dignidad a los esclavos, esperanza a los oprimidos y otorga
las bondades que brotan de la tierra, los cultivos y sus minerales.

La fusion de la cultura europea, con la fuerza de la autdéctona genera un
cruce étnico y cultural.

Ante la contemplacién por parte de los europeos de la gran diversidad
de dioses a quienes adoraban los indigenas, extraen de esta practica la
adoracion y los ritos para ponerlos en servicio de las nuevas deidades.
Los mitos en que la virgen hace su aparicion a indigenas o bien la
aparicion inexplicable a los pies del cerro van construyendo la imagen
de una virgen protectora, humanizada y que esta ligada con la tierra o
con los recursos naturales, sin duda esta es su mayor virtud ya que se
comienza a relacionar con la Madre Tierra.

Esta relacion es la puerta de entrada a este sincretismo, el cual es
descrito a cabalidad por el padre Alonso Ramos Gavilan, argumentando
que los conquistadores, en su afan de erradicar la adoracion a un sin
namero de dioses, reafirman la imagen de la virgen como una figura
unificadora, por identificarse con la tierra, ademas de la construccion de
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Fig.12 Cuadro al 6leo de autor
andénimo, del siglo XVIII, El autor
ha querido representar y lo logra
con creces mostrar la coronacion
de la Virgen Maria inserta en el
Cerro Rico cuyariqueza de plata
originaba la conjuncién de dos
culturas en todos sus aspectos.

En la parte inferior de la pintura,
la escena terrenal muestra varias
alegorias; el origen del nombre
de la ciudad de
Potosi, interpretandose que
Huayna Capac, Emperador de los
incas, lleg6 en el afio 1462 al sitio
que ahora ocupa la ciudad y
quedo maravillado al observar el
cerro que se conocia como Sumaj
Orcko (Cerro Hermoso),
ordenando a sus vasallos
explorar la montafia. Al cumplir
ellos la orden, escucharon el
estruendo "Potojsi", de ahi deriva

el nombre Potosi.

santuarios cuyo fin también era la disminucion de la devocion de los
dioses locales que los indigenas materializaban en los cerros,
especificamente “El cerro de Potosi”.

La vinculacién de la virgen, con la tierra cobra sentido, en los pasajes
biblicos donde el monte se transforma en la figura geografica para
establecer una relacion con lo divino, Moisés recibe las tablas de la ley
en el monte del Sinai, también esta el monte Sion, a las afueras de
Jerusalén el cual sefiala la tumba del Rey David y por otro lado la
resefia que establece el padre Alonso Ramos, con los miembros de la
iglesia, especificamente con los santos al cual los denomina como
piedras vivas, haciendo referencia a la carta del apéstol Pedro®?

“.....los cristianos son designados piedras vivas edificadas como edificio
espiritual en orden a un sacerdocio santo™?

por lo tanto, “Maria es piedra, y todos los miembros de la iglesia lo son,
obviamente Maria debe sobresalir entre ellos. Sera entonces una piedra
resplandeciente por haber tenido contacto directo con el sol (Jesus). Y
sobresale tanto esta piedra respecto de las demas que resulta ser un
Monte.”*
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Esta mimesis entre la virgen y el cerro se transforma en la piedra
angular para poder entender este sincretismo, a modo de conciliar las
culturas y se nos presenta como una piedra reluciente, producto de la
proliferacion de granitos y metales preciosos, ademas de cobrar un
doble sentido al ser reconocida y nombrada por los indigenas como la
Pachamama.

De esta forma la virgen cerro, de Potosi, se erige como la madre tierra,
sobre ella brotan las vetas de plata mas importantes del mundo, la
virgen Maria cristianiza al mundo indigena, aparte de personificar la
riqueza como simbolo. Asimismo, el monte en su forma triangular
construye la imagen de virgen Maria, con un manto.

Esta devocion por parte del pueblo indigena, la constituye como una
madre benefactora, en la cual por sobre su manto brotan las riquezas
de los recursos minerales, la virgen cerro, de esta forma articula todos
los oficios que tiene relacion con la tierra, especificamente la mineria.
Con el paso del tiempo esta religiosidad se transformé en la fiesta
principal de los pueblos andinos y una tradicion por parte de los
mineros, a recrear eternamente el acto de encomendarse a la virgen
para extraer con abundancia el preciado material.

En el norte de Chile, predomina este tipo de veneracion, un claro
ejemplo de esto es la devocion a la Virgen de Andacollo, ubicada en la
provincia de Elqui en la IV region, la cual tiene como oficios principales,
la agricultura y la mineria.

Etimol6gicamente su nombre hace referencia a la riqueza de su tierra, y
estd compuesta por “anta”, palabra utilizada para referirse al metal,
cobre u oro y “coya”, que significa reina, es decir, la reina del cobre o
del oro.

Es interesante, de saber cémo los pueblos andinos, especificamente la
cultura quechua ya le otorgaban y establecian una relacién de
jerarquizaciéon y gobierno ante la rigueza que brotaba de las tierras, el
reinado de esta geografia, era otorgado a una deidad de género
femenino, la figura de la Pachamama como reina, se convierte en
puente cultural para otorgarles los mismos atributos divinos, a la imagen
de la Virgen, ademas de ser la soberana espiritual en un territorio
determinado.

La riqgueza de Andacollo, llamo la atencion de los conquistadores
Espafioles, provocando que se establecieran en esa zona, sin embargo
con el tiempo paso a configurarse como un establecimiento mas formal,
y ya para 1670, Andacollo ya pasa a ser una parroquia organizada y
contaba con un vicario.*
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La conjuncion de la Fe y devocion, con las riquezas de las minas
hicieron incrementar cada vez mas su poblacion hasta configurarse
como un caserio, el cual se estructuraba teniendo la plaza como centro,
y alrededor la iglesia parroquial, los edificios publicos, la casa del
parroco y la carcel publica.

Con respecto a la imagen de la Virgen del Rosario, su aparicién en la
zona, tiene correspondencia con la fundacién de la ciudad de La
Serena, en 1544, sin embargo su aparicion en el pueblo de Andacollo,
se vincula, como consecuencia de un incendio, el cual se produjo en
esta ciudad por parte de un ataque indigena. Los sobrevivientes
huyeron hacia los bosques que existian alrededor de Coquimbo
llevando con ellos la imagen sagrada, la cual escondieron en los cerros
de Andacollo para que no fuese profanada.®®

Segun cuenta la historia, afilos mas tarde un indigena, mientras
recolectaba lefia encontrd la imagen de la Virgen, la cual se describe
como una escultura de madera. Estos indigenas la llevaron al pueblo y
comenzaron a venerarla.

Por otro lado se cuenta que la imagen encontrada en el cerro, fue con
el tiempo extraviada de manera misteriosa y que en 1676, llego una
nueva imagen de la virgen proveniente de Lima, la cual fue denominada
como “La chinita de Andacollo” como una forma de identificarla y
personificarla con la mujer indigena®’
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Fig.13 El Pichinga, corresponde a
la denominacién que se le da al
heredero o protector de la virgen.
Esta figura adquiere gran
relevancia en el pueblo, el primer
Pichinga fue un indigena.

Esta denominacién es similar a la
del Toqui de los Araucanos, y es
el encargado de cuidar la imagen
de la Virgen y preparar toda la
celebracion del culto a Maria

Sin embargo en el libro “La virgen de Andacollo” escrito por el
presbitero Juan Ramén Ramirez en 1873, abre una nueva ventana que
nos permite articular de mejor manera la sobresaliente relacion que se
establece entre la imagen de la virgen y la figura de la Pachamama.
Donde el presbitero hace referencia a la predileccion de la cristianos
por el culto a la Virgen Maria, incluso el valor de éste en los tiempo de
los emperadores Romanos donde la veneracion a la virgen solo era
posible de llevar a cabo en las catacumbas, hasta los tiempos de
Constantino el Grande, quien declaré la religion Cristiana como la Unica
a profesar, en el Imperio Romano. Ahi las imagenes fueron despojadas
del velo que las ocultaba y cobraron gran importancia en lugares como
Espafia e Italia. Hasta que los invasores Barbaros provocaron la
profanacion de este culto, los cristianos escondieron las imagenes en
apartados bosques para impedir su deslucimiento.

Hasta muchos afios después, estas imagenes fueron encontradas y su
aparicion esta siempre asociada a milagros.

“...aqui una luz resplandeciente atraia de noche a un
cazador espafiol o un pastor de los Pirineos hacia un
zarzal de espinas blancas, en que los pajaros gorjeaban
melodiosamente durante todo el dia; alli estaba una
imagen de Maria oculta entre las flores de un arbusto
espinoso y embalsamada por los perfumes del aire de los
bosques™®
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Fig.14 Imagen de la Virgen
de Andacollo, el dia de su
coronacién por parte del
Vaticano, en Diciembre de
1901. Abajo a la izquierda
el “Pichinga “Laureano
Barrera, el primer cacique
de los bailes Chinos de
Andacollo.

La aparicion de la virgen adquiere una relevancia poética en el modo en
gue es develada, su encuentro no es casual y se lee como una voluntad
de ella el aparecerse o dejarse encontrar, es una voluntad divina que
vuelve a religar el espacio con un acontecimiento divino.

Esta consagracion del territorio, atrae constantemente a muchos fieles
los cuales recorren largas distancias, para rendir culto a la virgen, estas
actividades son realizadas como un deber, las cuales se tienen que
realizar en ciertas fechas del afio “para penetrarse mas vivamente de
los beneficios de la Divinidad, visitando los sitios que se han creido
santificados por su presencia o por sus milagros”>®
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No obstante la imagen de la virgen ademas de cargar con una
connotacion sacra y divina, acarrea también el sentido de la movilidad,
cabe sefialar que Maria, junto con los apostoles se convirtieron en unos
expatriados y en su calidad de peregrinos debieron deambular para
proclamar las sagradas escrituras y de igual forma los fieles en Europa
para visitar tierra santa, Jerusalén y el Golgota, lugar donde ocurrio la
crucifixion de cristo.

Un antecedente importante de sefalar, es que estos viajes o exilios con
caracter sagrado denominados peregrinaciones, no son los Unicos, con
el tiempo surgieron las denominadas “romerias” que también acuiaban
un sentido religioso, pero estas sefialaban los viajes que se hacian
especificamente a Roma, para arrodillarse ante el umbral de los
apostoles, especificamente sobre la tumba de San Pedro y san Pablo,
cuyos sepulcros se encuentran en aquella localidad.

En el caso de Chile, especificamente en el Norte, se destacan muchas
fiestas religiosas en honor a la virgen Maria, especificamente a la
virgen del Carmen proclamada como la santa patrona y la reina de
Chile, junto con la Virgen de la Candelaria. En cuanto a las
peregrinaciones, la que se realiza al santuario de lo Vasquez, el dia de
la inmaculada concepcion, supera la cantidad de un millon de fieles, le
sigue la Virgen de la Tirana con trescientos mil fieles y luego la Virgen
de Andacollo y la Virgen de la Candelaria cuyas peregrinaciones
alcanzan los ciento cincuenta mil fieles.
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A partir del siglo X las peregrinaciones
religiosas adquieren un mayor nimero
de fieles en Europa, el auge y el
contacto con otros pueblos, trasciende
a una integracion cultural y religiosa,
la peregrinacion se transforma en un
medio para desarrollar de forma mas
activa, amplia e inclusiva, esta
devocion. Producto de esto, Roma,
Jerusalén y Santiago de Compostela
se convierte en un centro importante
de devocioén y de fe.
Las cruzadas abren la ruta a
Jerusalén, al igual que los monarcas
L, S - - contribuyen la ruta a Santiago
Micq 5] 4@ O oy favoreciendo la construccion de
/ Ly f e G P caminos y puentes.

20w Fo La peregrinacién hacia Santiago de
Compostela se remonta al afio 812,
donde se encontraron las reliquias, las
cuales fueron atribuidas al apdstol
Santiago. Cuya costumbre y rito se
expandi6 por toda la Europa Cristiana.
Cabe sefialar que Santiago el Mayor,
habia sido enterrado en estas tierras
tras evangelizarlas. Las rutas a
Santiago de Compostela se ramifican
desde la peninsula Ibérica hacia todo
el continente Europeo.
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“todos los caminos llevan a Roma”
Durante muchos afios Roma se
convirti6 en uno de los lugares mas
importantes, no solo por ser la capital
del Imperio Romano, sino que también
porque ahi se encuentra la tumba de
San Pedro, el padre de la Iglesia.

En el periodo Medieval, la Via
Francigena, fue la mayor ruta de
peregrinacion, que lleva de
Canterbury, Inglaterra a Roma, pero
que en su longitud también se
vinculaba con otras ciudades.
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LA MOVILIDAD COMO CONFIGURACION DEL
° ESPACIO SACRO EN EL MAPA CONTEMPORANEO

CONCLUSIONES

En los primeros capitulos unos de los textos mas citados fue el “El mito
del eterno retorno “, escrito por Mircea Eliades. No obstante, el nombre
del libro, sefiala una de las grandes problematicas temporales de la
filosofia, que plantea una continua repeticion del mundo para asi volver
a crearse. En el caso de Mircea Eliades, el mundo se vuelve a crear a
través del mito y el rito.

La palabra como fundamento mas el tiempo y el espacio absorbidos en
el rito.

No obstante, aca podemos encontrar una relacion con el primer
objetivo, ya que la misidén volante empleada por los misioneros Jesuitas,
no solo se presenta como un acto técnico de la movilidad, sino que
permite abrir una nueva lectura con respecto a la relacién del hombre
con el territorio y por lo tanto una nueva vertiente donde queda de
manifiesto, dos maneras de habitar la tierra (bajo el concepto de
movilidad), que a su vez se corresponden a dos modos de concebir la
arquitectura, una desde la construccion fisica del espacio y de la forma,
la cual est4 determinada por una accién sedentaria, y la otra que se
entiende por la percepcion y construccién simbdlica del espacio, la cual
esta determinada por una acciéon nomade.

En el desarrollo de esta investigacién, obviamente, la segunda
determind el contenido de este trabajo, pero no de manera dicotbmica
sino que bajo la légica de que ambas se complementan, ya que resulta
muy complejo poder pensar la arquitectura, sin la percepcion de la
técnica.

Las peregrinaciones religiosas, bajo un percepcion técnica, se articulan
como senderos, son una ruta, un camino, donde circula un intercambio
la cual se asocia a un conocimiento y a una idea, entre otros, no
obstante, también se transforma en una alteracion humana de la
geografia en su acto colectivo y que en cuanto perdura en el tiempo se
convierte en una forma de inventar y reinventar la geografia.
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En este reinventar, la misiébn volante opera como una reiteracion del
rito, para siempre volver a crearse, para que el mundo no deje de ser
mundo.

Ahora bien, para concluir este primer punto, podemos sefialar, que la
mayoria de los lugares donde se establecieron las misiones, derivaron
en poblados que pasaron a configurar la hacienda, especificamente
entre el S. XVII — XVIII, como respuesta al esquema urbano
implantado en el periodo de conquista.

Sin embargo, este esquema urbano que se genera, se desarrolla bajo
una sistema de integracion, la cual tuvo su inicio en el proceso de
evangelizacion desarrollada por lo misioneros, pero mas que un acto de
propagar Fe, se establecid como una experiencia. La guerra defensiva,
determina un cambio de mentalidad, y por lo tanto, desarrollar con
mayor profundidad un interés por el mundo indigena, los ritos que los
misioneros desarrollaban en sus recorridos, se adopta por la poblacion
indigena pero no perdiendo del todo sus costumbres, pero también los
Jesuitas adoptan costumbres indigenas para poder establecer una
mayor cercania.

El proceso de integracion cultural se determina por una comprension
nueva del territorio, la construccion de la imagen del lugar, para poder
entender el territorio, se construye a partir de las subjetividades
determinadas por ese contexto historico, cabe sefalar que la relacion
que se establece en este periodo con el territorio es partir de lo indémito
e inconmensurado con que se presenta, y que constantemente advierte
de su presencia, un paisaje cuya regla es el exceso, selva, cordillera,
rios, los cuales también van a determinar el enjambre y mixtura de sus
relaciones.

De esta forma toda la imagineria y ritos catdlicos desarrollan una nueva
forma para coincidir y construir simbélicamente el territorio.

Bajo esta perspectiva se puede dar respuesta a segundo y tercer
objetivo, ya que especificamente las misiones Jesuitas, mediante este
proceso de integracion desarrollan un sincretismo, que prevalece como
identidad, de la misma forma como se levanta y venera la imagen de la
Virgen como Madre protectora o Madre tierra, ambas advierten y
colaboran a la comprension de un territorio en la construccién de una
cosmovision la cual perdura en el tiempo.

Sin embargo, en la actualidad, lo que se ve alterado, es el grado de
subjetividad que se ha ido construyendo con la ciudad contemporanea
ya que si en un comienzo la relacién con la escala estaba referida a la
proporcion que el ser humano establecia con la naturaleza, ahora es la
gue se instaura con la mega ciudad, en la emergencia de territorios sin
forma que configuran nuevos espacios y sociedades, definidos por su
progresivo dinamismo, que se escapan al plano y la estructuracion
territorial, la ciudad contemporanea hoy en dia esta fragmentada, y se
constituye como un archipiélago movil.

64



La movilidad como acto técnico sigue siendo un fundamento para la
desarrollo de espacios, pero en su encuentro evolutivo con la mega
ciudad se vuelve dicotdmica. La movilidad y los nuevos asentamientos
en la actualidad adquieren otro valor como fundamento, ya como antes
sefalado, la ciudad se encuentra fragmentada y disgregada.

‘las mega ciudades se convierten en un archipiélago de enclaves
modernizados, cercados por vastas areas abandonadas, terrenos
vacios ocupados por poblaciones itinerantes™°

La figura del eterno retorno, aparece en el territorio contemporaneo
como un campo de batalla, el espacio se ha configurado en tierra de
nadie, estableciendo wuna relacibn desequilibrada entre las
construcciones modernas y los dispositivos precarios de supervivencia,
gue sucumben ante la desenfrenada estandarizacion de los procesos
constructivos, alterando decisivamente la relacion entre cuerpo vy
ciudad.

El segundo y tercer objetivo planteado, tienen relacion con la
construccion de la imagen del lugar, en el acto de filiacion con el
territorio, especificamente en la correspondencia entre movilidad e
imagen. Tomando como referencia a Kevin Lynch quien sefala que “la
imagen es el resultado de un proceso bilateral entre el observador y su
medio ambiente”, del cual se desprenden dos elementos; el espacio
imaginado y el espacio fisico, lo cual conlleva a develar el misterio
abriendo un nuevo campo existencial por medio de la poiesis y que su
campo para traducirla en la palabra como fundamento es por medio de
la poesia y de esta forma es la imagen poética quien religa al hombre
con el hombre, en el dar lugar a y el dar nombre a.

Sin embargo, desde el primer acto técnico de ejercer la movilidad,
estableciendo la distincion entre un adentro y un afuera, para asi poder
distanciarse de lo amorfo e inconmensurado del paisaje que ofrecia la
naturaleza, hoy se ha diluido progresivamente, de esta forma la ciudad
emerge como una nueva naturaleza indémita rearticulado la relaciéon de
interior — exterior, por la de centro y periferia, los espacios mas lejanos
se vuelven cercanos porque estan mas accesibles y otros mas
cercanos se transforman en lejanos por estar mas inaccesibles.

‘va no se trata de la travesia de un océano o continente, sino un
desplazamiento sin destino en el espacio y el tiempo™*

Esta nueva connotacion en la movilidad urbana genera un sentimiento
de abandono y melancolia, o aquel estado de tristeza permanente.
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Este padecimiento se puede entender en el proceso de desvinculacion
que atafie al territorio con su capacidad de representacion
antropomeétrica, el cual se transforma en un escenario y mimesis de
situaciones criticas que lo representan, por otro lado el mapa acoge una
serie de representaciones, las cuales resultan imposibles de ser
aprendidos, desde su mas extrema abstraccion.

Le Corbusier ya lo habia manifestado en 1948 con la elaboraciéon del
Modulor, el cual pretendia unificar dos sistemas de representacion, por
un lado el sistema inglés, completamente antropomeétrico, el cual utiliza
como sistema de medida, la pulgada y el pie, con el sistema métrico
decimal, el cual emana de un orden geogréfico, el centimetro, metro,
kilometro, lo cual conlleva a una gran estandarizacion de los materiales
y €Oomo consecuencia a una ciudad que se erige cada vez mas alejada
de las relaciones del cuerpo humano.*?

Los modelos de representacion, parecian edificar un nuevo paradigma,
la movilidad se presenta en la nueva ciudad como un cumulo de
informacion, donde el nuevo mapa de representacion articula un
panorama de datos, ya no importa la deriva del recorrido, como un
hecho notable de filiaciébn con el territorio, sino lo que adquiere mayor
relevancia es la informacién rescatada de aquel ejercicio de movilidad,
el nimero de personas que lo realizan, los horarios mas frecuentados,
el rango de edad o el género, a modo de establecer patrones de
informacion.

Si en el Modulor Le Corbuisier pretendia establecer una relaciéon entre
estos dos sistemas de representacion, pero que sin embargo
respondian a la geometria, ahora es el sistema paramétrico quien
sustituye a la geometria, mediante un conjunto de reglas y funciones
algoritmicas que organizan los datos que sostiene dichas geometrias.
Por lo tanto el espacio ya no puede ser aprendido, la
inconmensurabilidad entre lo construido y el proyecto, ademas de la
negacion de la experiencia con el lugar, genera un quiebre en el
proceso de filiacién con el topos, provocando a su vez, que la ciudad
sea imposible de ser representada. La imagen de la ciudad se ha vuelto
esclava de su propia retorica (por los medios que la representan, la
publicidad), el paisaje se vuelve escenografia y simulado.

“El territorio ya no precede al mapa, ni lo sobrevive, de ahora en
adelante, el mapa es el que precede al territorio™?
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Fig.15 al parecer las practicas religiosas en muchos casos se amparan en un
abandono de la racionalidad, producto de la misma irracionalidad con que se
desarrolla la ciudad, surge de esta forma la animalidad en la personificacién de las
personas que buscan conectarse con su alma.

Este acto fallido de encontrarse con lo real Lacan lo denomina como realismo
traumatico, en cuanto a la obscenidad y el trauma ya que estas categorias
problematizan la corporalidad en el espacio de la representacion, configurando un
nuevo escenario de exhibiciones, donde el cuerpo desaparece traumaticamente en
su obscena literalidad

Por lo tanto los actos de peregrinacion se transforman en una
restructuracion del imaginario, ya no se trata de religar territorios y
desarrollar asentamientos mediante una experiencia directa con el lugar
por medio de la Fe, sino que mas bien las peregrinaciones dibujan rutas
de territorios fragmentados y despojados de toda experiencia, alli donde
el mapa se rompe en el sinsentido de la cotidianidad, estas
manifestaciones se ejecutan y se movilizan, al descontrol de los
sistemas de planificacion que vuelven cada vez mas incomprensibles
las fronteras y los deslindes del territorio.

Edward Soja denomina a este fendmeno como el ingreso a la
hiperrealidad, haciendo énfasis el prefijo “hiper”, el cual intrinsecamente
adquiere una connotacion de aceleracién y por lo tanto su dinamismo
gue nos lleva a otro territorio, tan rapido y efimero, el cual somos
incapaces de experimentar y vivenciar, por lo tanto la construccion de la
imagen de esa ciudad resulta casi imposible de construir.

La cita que Edward soja rescatada de Jean Buadrillard, reafirma este
estado dinAmico de hiperrealidad, ademéas de adjudicar otra condicién
postmoderna, que es la del simulacro, entendida como un estado de
confusion entre el signo y el sentido, determinando que el primero
elimine al segundo el cual borra los limites entre imagen y realidad, es
por esa razén que el mapa precede al territorio, la dependencia de uno
con el otro se invierte, el mapa ya no es el resultado técnico de levantar
una imagen del territorio a partir de una experiencia con este, como
modelo, o la convenciéon para mostrar una verdad que adquiera la
condicion de mimesis, sino que el mapa hoy en dia es su propio
modelo, el simulacro se transforma asi en una verdad que oculta que
lamentablemente no hay ninguna verdad.
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Por lo tanto, el cuarto objetivo se entiende en este estado de simulaciéon
y simulacro, el territorio adquiere una condicion secular, se abandonan
todos aquellos principios y comportamientos religiosos, que fueron el
fundamento de una movilidad y habitabilidad basados en dar nombra a
y dar lugar a, la Fe como alimento espiritual y voluntad del espiritu,
ahora es reemplazada por la produccion y consumo, los cuales
pretenden restaurar una condicion de realidad y verdad abandonada,
produﬁo de un completo desconcierto entre el ser y el territorio que lo
rodea™.

Las peregrinaciones religiosas en la actualidad se presentan como una
conglomeracién de cuerpos sordos con respecto a la actualidad, que en
su deambular plasman el éxtasis de una necesidad de comunicacion,
que mas que evocar al territorio y levantar una imagen de lugar, solo
nos sefiala que la realidad ya no es lo que solia ser. La figura de la
procesion religiosa, se levanta solo por un factor temporal, cumplir el
proceso del rito, lo divino que podia ofrecer el territorio ha sido
despojado del hombre, y bajo esta condicion temporal solo pueden ser
repetidas y nunca representadas.

“..la técnica no salié del laboratorio, sino que éste se extendidé de
manera monstruosa; con la naturaleza acorralada, el tamafio del
laboratorio tecnocientifico paso a coincidir con las dimensiones del
mundo™

en el mundo moderno nosotros somos un efecto de la técnica, producto
de la simulacion, el hombre moderno lleva a perdida su esencia,
quedandose sélo con la existencia, es decir, el hombre es , lo que su
época le permite ser, por lo tanto cada época produce un hombre,
produce una nueva subjetividad.

Y la nuestra esta determinada en como la realidad se organiza en el
acto traumético que lo hace posible.
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